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Editorial | Editorial

A regido euro-mediterranica possui um patrimonio rico e diversificado,
moldado por séculos de intercambio cultural. Melting pot de diferentes
linguas, tradicdes e costumes, a regido partilha um patrimonio e um
profundo sentimento de identidade e de pertenca. Actualmente, este legado
cultural continua a inspirar e a informar os nossos valores ¢ aspiragdes
comuns, recordando-nos a importancia de

- - construir pontes e de promover o conhecimento
e o dialogo. Neste espirito, os 43 Estados-

Membros da Unido para o Mediterraneo

Maria da Graga langaram a iniciativa “Capitais Mediterranicas
A. Mateus  da Cultura e do Dialogo” (2022) e a celebragio
Ventura  do Dia do Mediterraneo, a 28 de novembro.
Comungando do propdsito de promover a

diversidade ¢ a identidade partilhada da regido euro-mediterranica e
contribuir para uma melhor compreensao miitua dos seus povos, 0 nimero
quatro da Meridional apresenta uma rica variedade de conteudos que
refletem a diversidade e a profundidade cultural da regido mediterranica.

Expressdo desta pluralidade cultural, a Meridional reafirma o seu
género enquanto revista hibrida de poesia, conto, cronicas, ensaios
historiograficos e recensdes.

A literatura e a historia desempenham um papel fundamental na
promo¢do da compreensdo e respeito entre diferentes culturas,
actuando como uma poderosa ferramenta de didlogo intercultural, ao
possibilitar aos leitores perspectivas diversificadas que enriquecem o
seu entendimento do mundo e o respeito pela diversidade, promovendo
a empatia, o combate contra esteredtipos e preconceitos, desafiando-
nos a questionar as nossas proprias convicgdes. Dai que o hibridismo
da Meridional busque este desiderato.

Sabendo que a tradugio literdria desempenha um papel fundamental na
disseminacdo da literatura intercultural, atuando como uma ponte entre di-
ferentes culturas e idiomas, introduzimos dois textos traduzidos — um
poema do poeta palestiniano Khaled Al Nassiry e um micro-conto do es-
critor marroquino Mahi Binebine, traduzido por Cristina Robalo Cordeiro

osicdionel,
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(também autora do conto Mulher morta na
rua) que, na recensdo do livro O sono da es-
crava, do mesmo autor, assume a tradugdo
como “uma verdadeira criagdo”. Da Antigui-
dade Classica, Adriana Nogueira traz-nos a exi-
mia traducdo de Diogenes Laércio: vidas de
filosofos ilustres. Livro 2 que nos é apresentada,
em recensdo, por Maria de Fatima Silva.

Desta feita, autores e leitores podem sentar-se
“avolta da mesa” (Nuno Judice), em busca de
um “magnifico ocaso” (L. Filipe Castro Men-
des), escutando o “latir das

de coexisténcia pacifica e cooperacdo entre di-
ferentes culturas e religides. A experiéncia da
guerra e da paz moldou a identidade cultural
da regido, que se caracteriza por uma com-
plexa interacdo entre a violéncia e a toleran-
cia, a divisdo e a unido. Neste sentido, o dossié
tematico centra-se nas religides abradmicas,
considerando a unidade das religides e a di-
versidade de cultos (ensaios de autoria de José
Augusto Ramos, Paulo Mendes Pinto, José
Alberto Tavim, Fabrizio Boscaglia). Estas re-
ligides desempenharam um papel fundamen-

acucenas” (Luis Aguiar), a
beira de um “mar de enganos

A literatura
e a historia

tal na formacdo da identidade
cultural da regido, influen-
ciando a sua arte, a sua litera-

¢ desprezo” (Jos¢ Manuel desempenham tura, a sua ética e a sua
Vasconcelos), apontando, ora um papel politica. A coexisténcia ¢ o
para Norte ora para Sul, com f undamental conflito entre estas religides
uma “bssola de sangue na promoc¢ao sdo um aspeto central da his-

quente” (Khaled Al Nassiry).

Sendo o Mediterraneo um
espaco que transcende a geo-
grafia fisica (Matvejevic), as

da compreensao
e respeito entre
diferentes culturas

toria e da cultura mediterra-
nicas. Sublinha-se a
importancia da relagdo entre

0 espaco geografico e a iden-

cronicas deste nimero conduzem-nos numa
deambulagdo, ora rememorativa (texto de
Manuel Teixeira Gomes sobre o Algarve), ora
antropoldgica (a experiéncia de Margarida
Azevedo nas minas de S. Domingos), ora pu-
ramente viageira, pelo sul de Franga (Maria
Jodo Cantinho) e pelo Adriatico (Dora Gago)
até¢ Damasco (Jodo B. Ventura).

Espaco de conflito e coexisténcia, o Mediter-
raneo tem sido palco de numerosos conflitos
a0 longo da historia, mas também de periodos

tidade religiosa, a posse e o controlo da terra,
bem como a hermenéutica do sagrado, a men-
sagem ecuménica a par da apropriagdo ideo-
logica da religiosidade.

Os ensaios seguem uma cartografia que, ora
nos conecta a poesia, com a mestria de An-
tonio Cabrita que nos traz a poeta egipcia
Andrée Chedid, ora nos reporta ao dossié te-
matico, com “Urbanismo e religido no Garbe
al-Andalus”, de Frederico Mendes Paula, e
“A elite portuguesa cativa em Argel”, de An-

onidionel,
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tonio Jorge Afonso. Roberto Simdes reflecte
sobre a repercussdo da Argondutica na epo-
peia O Novo Argonauta que evoca a coragem
dos pescadores de Olhdo. Fernando Pessanha
destaca a acdo do primeiro Governador de
Vila Real de Santo Antonio.

Prestamos uma homenagem especial a Nuno
Judice, cuja “voz de Nuno Judice € singular, po-
derosa, capaz de manter a distancia entre o seu
nome ¢ a auséncia, continuidade alargada sem
fim ao longo do futuro que ha-de vir” (Lidia
Jorge). Presenca constante na

land, realizado pelos israelitas Yuval Abra-
ham e Racher Szor e pelos palestinianos
Basel Adra e Hamdan Ballal (Oscar melhor
documentario, 2025), sobre a destrui¢do das
aldeias de Masafer Yatta (Cisjordania) por
militares e colonos israelitas.

No editorial do nimero 3 escrevemos que “a
atribui¢do de ntimeros & Meridional resulta de
esta ser uma coisa passivel de ser contada, com
uma existéncia e um tempo particular, de
acordo com a fisica aristotélica”. Assim €.

Mas eis que o niimero 4 nos

Meridional, a morte de Nuno
Judice foi particularmente do-
lorosa para o Instituto de Cul-
tura Ibero-Atlantica. Como
evocacio e celebracio da obra
desta “voz multivoca”, Lidia
Jorge assina um magnifico
texto intitulado “Nuno Judice
ou A constelacdo perfeita”. E a
Meridional continuaré a escu-

A coexisténcia
e o conflito entre
estas religioes
sao um aspeto
central
da histéria
e da cultura
mediterranicas.

surpreende pela criatividade
do design, refrescante ¢ lumi-
noso. Além da imagem da
capa, cedida pelo artista plas-
tico Mahi Binebine, que in-
troduz elementos estéticos
referenciais, a linha grafica
concebida por Rui Cardoso
reforga a identidade da Meri-
dional colocando-a num novo

tar a voz do poeta.

As recensdes de livros recentes enriquecem
anossa compreensdo dos desafios contempo-
raneos e da historia do conflito israelo-pales-
tiniano: Um Dia na Vida de Abed Salama:
Anatomia de uma tragédia em Jerusalém, de
Nathan Thrall (2023), por Maria da Graga A.
Mateus Ventura; O Cora¢do Pensante: En-
saios sobre Israel e a Palestina, de David
Grossman (2024), por Antonio Jorge Afonso.
Infelizmente j& ndo foi possivel introduzir
uma recensdo do documentdrio No other

patamar de estabilidade.

Este niimero da Meridional reflete 0 nosso
compromisso continuo em explorar as
miultiplas facetas do Mediterraneo, desde
a sua rica heranga cultural até as suas
complexidades contemporaneas. Convida-
mos os leitores a mergulhar nesta jornada
connosco, explorando as interse¢des entre
literatura, historia, religido e sociedade
que fazem do Mediterraneo um cadinho

de civilizagdes.

osicdionel,
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Luis Aguiar
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Sem nome

Nuno Judice
Poema inédito, 28/2/2023

Numa cena interior, juntam-se a volta

da mesa. Pouco importa que a mesa esteja
vazia, menos ainda que os rostos

se escondam por entre as maos. Ninguém sabe
0 que estdo a fazer, se falam ou se rezam,

e ainda menos se aquela é uma casa

de um deles ou um simples ponto

de passagem. Mas esperam alguma coisa,

e 0 que esperam ha muito se perdeu. Por isso,
ndo sabem o que fazer, como se a mesa resolvesse
algum dos seus problemas. Preferem nada fazer,
sentados, como se alguém os viesse

buscar, indicando o caminho

para algum lugar. Pode ser que ja estejam
mortos, ou pode ser que a sua imobilidade

os preserve da morte. Nao importa quantos sao,
de onde vém, o que viram, nem o que receiam
ver. Por isso, passo por eles, como se

0s ndo visse, € nao ougo o seu pedido

para que me junte a sua mesa e,

também, fique a espera

de nada.

osicdionel,
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Um magnifico ocaso
Luis Filipe Castro Mendes

Nao ¢ ja a minha juventude que digo adeus,
como amiga encontrada por acaso,

sem tempo deixado para a memoria:

€ 0 nosso tempo que se vai e no meio de tudo isto
a musica atravessa as nossas vidas

como o raio de sol a diluir-se

num magnifico ocaso.

16
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Mediterraneo
José Manuel de Vasconcelos

copula das aguas com o céu

luz que tantas vezes gerou asas
dedilhadas destino a destino

espuma que ja foi da cor do vinho
memoria de rotas apagadas

soltando apelos nos ouvidos

tempo de Ulisses (retardando o regresso
em procelas e ciladas)

entregue a pensamentos divididos

o olhar perdido nas estrelas

e a respiragdo presa na viagem

agora o mar ¢ de enganos e desprezo
em que apenas a secura recomeca
gritos dilacerando a noite como facas
no anseio de que a margem apareca
pesadelos de uma Europa insegura
perdido o Norte ignorando o Sul
obscurecida paisagem de vileza
sonhos que se extinguem para sempre

sem que a luz se reanime no azul

osicdionel,
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2009, uma terca-feira*
Khaled Al Nassiry

Nao, nao perdemos o nosso caminho, apenas o Sul.
Ou podemos dizer que o carro que franqueava o portao
da casa todas as tercas-feiras, ja nao o faz, porque o portao

ndo se abre mais.

Quanto ao Norte onde chegamos,
descobrimos mais tarde que a agulha da nossa btissola nao estava
vermelha de mercurio, mas sim de sangue quente que, para arrefecer,

gritou, gritou: Norte! Norte!

L Tradug¢do de Maria Jodo Cantinho do original em francés publicado na colecénea Seules reviendront
leurs tombes (Séte: Al Manar, 2024).

onidionel,
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O latir das acucenas
Luis Aguiar

O mar, vé-lo-ei nitido e puro como a beleza,

podera alguém descrevé-lo de outra forma?

Mulheres e criangas traduziram a dor dos barcos magros,
sabendo, porém, que a brisa de agua doce

sempre trouxe uma saudagdo antiga

aos que se ajoelhavam nas praias esquivas.

Ha um gesto de amor adormecido em todas as clareiras,
inequivoco brilho de um seio maior —

recado esquecido pela viagem, caminho fragil,
distraido pelas incansaveis tarefas do mundo.

Atras dos valados cresciam os rios brancos

onde as aves vinham morrer.

Talvez este seja o antigo lirio da infancia,

luz onde o sono ainda repousa.

Sempre ouvi o vento a desarrumar as memorias
nas frinchas velhas dos telhados,

moinhos que um dia serviram de casa

aos que aprenderam a colher da terra a usura do tempo.

osicdionel,
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Os olhos roubados
Mahi Binebine

Mulher morta na rua
Cristina Robalo Cordeiro

21



Contos | Tales

Os olhos roubados*

Mahi Binebine

Sans titre - 6517 (Collage papier de soie et goudron sur papier 80x80 2024 CA).

Mahi Binebine

Tradugdo do inédito original em francés por Cristina Robalo Cordeiro.

1.
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artir, mas entao porqué?
Morad inspecionou as suas babujas e respondeu:
— Porque ja ndo consigo ver a minha cidade.

— Os estrangeiros roubaram-me os olhos.
— Como assim, ndo a consegues ver?
— Os estrangeiros roubaram os meus olhos.

Entdo ele fixou-me, como se quisesse mostrar que o seu olhar estava realmente vazio.
Sem um pingo de esperanga. Sem a menor ambi¢ao. Um olhar desiludido e envelhecido,
limpo de qualquer projeto, de qualquer perspetiva.

A cena passava-se a noite, num café em frente ao consulado francés.

Morad esperava pela hora em que se colocaria em frente do portao fechado para fazer
fila. Era esse o seu trabalho: todas as noites, aparecia em frente do belo edificio e passava
14 a noite; no dia seguinte, vendia o seu lugar aos requerentes de visto. Os precos varia-
vam consoante a extensao da fila e as condi¢des do tempo.

— Mas como ¢é que os estrangeiros te roubaram os olhos?

— Desde que temos a parabdlica no telhado, s6 temos olhos para o outro mundo. A me-
dina agora parece-nos uma ruina.

— Aquilo que te mostram na televisdo nem sempre é a verdade. Eu vivi vinte anos em
Paris e, como vés, estou de volta.

— Entdo o que te da o direito de me dares conselhos? Foste-te embora, ndo foi? Se fosse
a ti, ndo teria voltado.

Com as suas feigdes regulares, ligeiramente negroides, Morad sorri.
— Porque estas a fazer fila para os outros?

—E 0 meu ganha-pio.

— Sim, mas podias antes tratar dos teus proprios interesses.

— Jame recusaram o visto trés vezes. Estou tramado. Mas arranjei um emprego. Vendo
conselhos sobre como obter documentos, contactos uteis para falsificacdo... Habituei-
me a parabdlica. E viver a beira da miragem faz-me bem.

— Que frustrante!

— Nao ¢ nada, senhor. Durante o dia, estou na Europa ou na América... ¢ a noite, 0s
sonhos prolongam as minhas viagens. Sabes que chego a dormir de pé?

— De pé?

osicdionel,
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— Sim, ou mesmo a andar. Dormir é uma arte propria deste pais. Desde o bergo, — é-
nos incutida uma espécie de letargia que, quando somos adultos, nos permite realizar
proezas insanas em matéria de sono.

Ao ver-me franzir o sobrolho, Morad continuou num tom mais calmo:

— O estrangeiro pensa que estamos acordados, mas é uma ilusao. A maior parte das pes-
soas estd aturdida por um estranho torpor. E como se estivessem desligadas do mundo.

— Espera, disse eu, eu ndo sou descendente da lua. Eu nasci aqui. Posso ter passado vinte
anos noutro lugar, mas continuo a ser marroquino.

— Vinte anos! Meu Deus! E porque é que voltaste?
— Para apanhar os cacos...
Ap6s uma pausa, disse:

— Quando te vieste sentar & minha mesa, percebi logo que eras louco. Acima de tudo,
nao repitas o que acabaste de me dizer: arriscas-te a ser linchado.

— Por que crime?, exclamei.

— Os jovens que vés a tua volta s6 sonham com uma coisa: invadir o consulado. Nao
podem conceber tal trapalhada.

Morad olhava-me com curiosidade.

— Agora que estas aqui, e que ninguém te obrigou a vir, vais ter de reaprender a dor-
mir. Antes de mais, vais precisar de um bom par de babujas para afastar a tentacao
de sair a pressa; e de uma djellaba grossa e quente como a minha. Olha como ¢ acon-
chegada A minha mae teceu-a com as suas proprias maos. Numa coisa destas pode-
mos adormecer em qualquer altura e em qualquer lugar! E imperativo entrar no ritmo
do pais. Os suigos inventaram o reldgio, nds temos tempo. Acima de tudo, tem calma.
As pessoas com pressa morrem. Conseguimos desarmar a ceifeira. Domamo-la,
prendendo os seus tentaculos na apatia das nossas vidas. Consumimo-la em pequenas
doses. Sabes, estamos num enorme cemitério onde cada um carrega a sua sepultura...
como verdadeiras tartarugas.

Enquanto Morad falava (ou serd que eu estava a sonhar acordado?), vi um vislumbre
de Iuz nos seus olhos. Depois, nada.

Tinha-me culpado por ter adormecido no café. Quando abri os olhos, vi ao longe a sua
djellaba de 12 amarela; podia jurar que ndo havia ninguém la dentro. Sem duvida era a
sua, encostado ao portdo trancado do consulado francés. Atras dele, estendia-se uma
longa fila de pretendentes ao paraiso; ou ao inferno, consoante o caso.

onidionel,
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Mulher morta na rua

Cristina Robalo Cordeiro

Texto adaptado do romance Suites, Coimbra, Edicoes Minerva, outubro 2023. Suites,
cuja acao decorre entre Rabat e Tunes, encerra a Trilogia Magrebina, de que fazem
parte Fuga Marroquina (2016), e A Licdo de Pintura (2021).

im de tarde no patio de Dar Nour. Esta é a hora da harmonia, o momento

da reconciliagdo e da bén¢ao, como no tempo dos meus avos e da infancia

da minha mae. Momento em que os djinns’ da arvore da tia Amina se
recolhem para a noite, o vento acalma, o ar muda de cor e o siléncio nos aproxima
da oracgdo do entardecer. A minha prima Najiya estava connosco desde ha uns dias,
vinda da Argélia e quase a regressar a Paris.

Mas hoje tudo foi perturbado por Awa que trouxe da rua a noticia da morte de uma
das nossas vizinhas, em condi¢des um pouco misteriosas. Entrou esbaforida pelo
patio dentro, gesticulando e interrompendo o convivio familiar. Como sempre, foi
Francesco quem a acalmou, levando-a a contar o que tanto a afligia, mas o que
saia do seu peito afogueado era um turbilhao de palavras pronunciadas aos solugos.
Eu vi, euvi com os meus olhos, a mulher caida a porta de casa, a escorrer sangue
pela cabega e pelas pernas, e os gatos a volta dela a lamberem o liquido escuro e
peganhento que descia rua abaixo, eu vi, eu vi, e as mulheres em volta dela a
enxotarem os animais e a gritarem por ajuda e socorro e acudam que mataram
Fatiha aqui mesmo a porta de casa e onde estara o homem dela que ninguém o
encontra e ndo vem ajudar, e as crian¢as num choro que ninguém podia acalmar
a quererem chegar ao pé da mde, atirada como um farrapo velho pelos degraus
roidos da casa. Eu vi, Sidi, eu vi esta desgraca aqui ao pé, e corri com pernas
longas para ndo ver mais, trope¢ando na multiddo que se ajuntava e ja gritava
sem saber ainda o que acontecera. Vim depressa para vos avisar, Sidi.

L Djinn - entidade sobrenatural, situada entre o angélico e o humano, associada ao bem ou ao mal,
que rege o destino de alguém ou de um lugar.
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Um sobressalto de repente ali no patio, Malak pega em mim e afasta-me com ela
do desarrazoado histérico de Awa, que continuava a gesticular e a gritar. Eu vi, eu
Vi, e agora o que vai acontecer? Eu vi, eu vi... Sarah e Najiya imoveis permane-
cem, Said e Francesco apressam-se a sair, sem saberem bem o que fazer para im-
pedir o que intuiam sem retorno.

Mais tarde, de novo reunidos no patio, quando Awa estava ja mais calma e os
homens haviam regressado a casa, perguntei baixinho a Najiya o que se tinha
passado. Escuso de fazer perguntas a minha mae, que fingira ndo perceber o que
lhe digo, nem mesmo ao meu pai, que parece triste e inquieto, € muito menos a
Awa, que recomegaria logo aos gritos. A minha prima nao quis furtar-se a uma
explicacdo, que, contudo, continuou obscura para mim que a ouvia atentamente.
Desde sempre as mulheres suportam a vida em siléncio. As vezes, revoltam-se e
sdo punidas por isso. Outras vezes, acomodam-se e as suas defesas diminuem mais
ainda. Raramente saem vencedores deste combate eterno e desigual.

Olhava os pontos luminosos do teto do meu quarto e ndo conseguia dormir.
Enroscava-me na cama e tapava os ouvidos para ndo ouvir Awa a gritar como
uma maluca. Najiya dissera-me que as mulheres suportavam a vida em siléncio,
mas Awa fazia tanto barulho que ninguém conseguia sequer perceber o que dizia.
A minha mde também gostava de ficar tranquila sem falar, mas eu achava que ela
era feliz. Tanta coisa que eu ndo entendia bem e me metia medo. As estrelas e os
anjos vao proteger o teu sono, Reine, dizia a mae Malak. Olha bem para eles e
depois fecha os olhos para os veres bailar dentro de ti. Eu fechava os olhos e s6
via aquela mulher de que Awa falava, e que eu ndo conhecia, caida no chdo, a
porta de casa, e o sangue a escorrer pela rua abaixo, e Awa aos berros como uma
louca. Voltava logo a abri-los e a vira-los para os anjos que serenamente
ocupavam o teto do meu quarto e que me deviam proteger.

Nao tornamos a falar desse terrivel incidente que, contudo, nao me saiu da cabega,
mas passei a olhar com mais ateng¢@o a minha volta e a dar um novo sentido a tantas
palavras e gestos de Awa, que até entdo encarava apenas como delirios de uma
mulher arrancada a sua terra africana. E até aquela estranha estoria da mulher feia
e bela que a minha mae me contara comegava agora a fazer sentido. S6 ndo sabia
bem ainda se havia primeiro as mulheres ou primeiro as estdrias, embora me
parecesse que nas estorias se falava das mulheres reais, que ja tinham sido
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amachucadas pela vida. A tia Leila também estava atenta a esta insidiosa violéncia
que rondava as mulheres, um pouco por toda a parte, e de que eu tomava aos
poucos consciéncia. E evocava o rumor das vozes que crescem na rua, alimentadas
de mentiras e de boatos, ruido raivoso e rouco, como o riso de um demente que
ndo sabe por que ri, mas perturba quem o ouve. O rumor da cidade, dizia a tia
Leila, é como uma vaga que se forma ao longe, no mar alto, e que ninguém vé
nem sente. Mas nas profundezas do oceano ganha for¢a e se agiganta, cresce e
sai da dgua como um monstro marinho, come a areia e galga a margem para ir
devorar a cidade que, desarmada, se desfaz em ruinas. E com ela os homens e as
mulheres levados na enxurrada, arrastados na lama, atonitos e impotentes.

Nao vi o rosto da mulher ferida na rua por mao assassina, mas penso em todas as
mulheres apagadas do mapa da vida, dobradas ao peso dos dias, alquebradas e
quebradas! E algumas tdo perto de nés, aqui mesmo ao nosso lado, a nossa frente,
que ndo vemos ou fingimos ndo ver, porque o que se ignora ndo nos toca nem nos
comove. E medito hoje no destino tao diferente de todas as mulheres de Dar Nour
e na minha propria vida de mulher.
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No Algarve!?

Manuel Teixeira Gomes
Regressos. Lisboa: Seara Nova, 1935

espagoso triangulo, que na provincia algarvia abrange, ao sul e a sudoeste,

toda a parte alcantilada da costa, e tem por vértice o Cabo de S. Vicente,

¢ uma das mais humidas regides que existem no mundo, embora as chuvas
ali sejam raras.

Varrida constantemente pelos ventos que atravessam o Oceano, a sua vegetagao ali-
menta -se em grande parte da lentura salobra que éles lhe fornecem, e tao saturada
anda de sal, que basta uma tempestade do sul, que traga para terra a poeira das espu-
mas do mar, para queimar as figueiras e as vinhas, se ja estdo reverdecidas, deixando
-lhes as folhas torrescadas, como se por 14 tivesse passado um incéndio.

A disposi¢ao da costa, em curvas de voluptuoso desenho, e enfeitada de rochedos
que se esbarrocam sem cessar, tomando aparéncias fantasticas, ora isolando-se
pelo mar fora, em leixdes de monstruosa forma, ora abrindo-se em fojos e grutas,
que plagiam vastas catedrais e ruinas de castelos formidaveis; essa disposi¢@o e a
cor dos elementos que se reuniram no argamassado das rochas, onde entram argilas
de purpura e saibros dourados, junto a luz especial que se cda da atmosfera sempre
huimida, tornam ésse canto de Portugal num alfobre de assuntos pictoricos, supe-
rior em riqueza e variedade aos mais inspiradores da propria Italia.

E no entanto ainda ndo houve artista algum que o aproveitasse dignamente.

Apareceu, ¢ facto, um pintor de talento (ndo conhego estreia mais auspiciosa que
a sua) a mostrar-nos o que poderiam dar em telas essas rochas e €sse mar: o Falcao
Trigoso. E no Museu de Arte Moderna 14 estd a prova do que afirmo, nesse quadro
de leixdes prismaticos que parecem abrir as portas dum tesouro maravilhoso e
inesgotavel. Mas o artista ndo prosseguiu no caminho encetado. Alguns mestres,
segundo ouvi, acharam aquilo insensato e dissuadiram-no de explorar o fildo que
descobrira. E aqui acode pensar na esterilidade da judiciosa rotina académica (mau
grado o seu valioso cortejo de ponderados preceitos) a que se refere o Renan

L Mantivemos a grafia da 1* edi¢do (1935).
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quando dizia: «Tout est fécond excepté
le bon sens.» E talvez a generosa fecun-
didade do idealismo, de que dao provas
tantos loucos teimosos, que através de
certos fildsofos e poetas nos tem afor-
moseado a vida...

Seja como for. Esse canto do mundo ¢
terra morta para artistas e turistas.

Também, ainda mesmo que nele hou-
vesse alguns monumentos que o
reclamassem, quem diabo se atreveria
a arrostar com a imundicie das suas
hospedarias ¢ a infamia

niense _ preferiu a «culturay de Atenas
a «disciplina» de Sparta. (Eu suspeito
que a sua preparacdo humanista e esté-
tica era fraca, e neste ponto ndo soube
muito bem o que aventava). Pois char-
necas ainda mais espartanas que essas
que levam ao Cabo de S. Vicente!...

Quantos séculos de Historia, de Tragé-
dia e de Arte ndo sdo precisos, para dar
perene atualidade a qualquer pais,
atraindo-lhe a atengdo e a visita dos
poetas e dos simples turistas, mesmo
quando as condi¢des de vida, pelas suas

das suas estradas. E os
monumentos faltam por
completo. De Sagres sé
ficou peanha do
grande Infante, que ¢
um ciclopico penedo
cuja superficie parece
ferver em borbotdes, €
ndo se percorre sem la

a

Quantos séculos
de Historia,
de Tragédia
e de Arte ndo sao
precisos, para dar
perene atualidade
a qualquer pais

incomodidades, ali sdo
tais que repulsam os mais
corajosos e apaixonados
artistas. Assim foi tanto
tempo a Grécia moderna
e a Asia Menor. No Al-
garve, nem monumentos,
nem reclamos...

Passava eu uma vez, joei-

deixar as solas dos sapa-
tos. E quem ¢ que ali chega?

Foi 14 uma vez, montado num burro,
que os caminhos ndo dao para mais, foi
14 o Barres e depois calou-se... Ou no
pouquissimo que disse quasi se mos-
trava envergonhado de ter empreendido
tal jornada. Verdade seja que esse exce-
lente Barrés ndo discreteava sendo
sobre assuntos ja muito versados. E era,
no entanto, um espirito ateniense, mes-
tre na arte de «afirmar» no mais sensual
dos estilos. Por contradi¢do _ ainda ate-

rado numa carrinha des-
mantelada, através de nuvens espessas de
poeira ardente, na estrada de Albufeira a
Pera (por Vale de Parra) e na sua maxima
altura, junto ao cemitério, a pique sobre
o mar, quando me ocorre que o sitio e o
panorama eram ali comparaveis mas su-
periores a «Cappelletta dell’ Addolorata»
do Cabo Noli, pelo recorte nitido dos ro-
chedos, e o longo espraiamento da agua,
e por alguma coisa mais de isolado, de
suspenso, de certleo, que se ndo exprime
satisfatoriamente. ..
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E refletia: vao 14 falar de Pera e de Vale
de Parra, mesmo a portugueses cultos,
sem que desatem logo a rir. Todos os
nomes precisam de tempo e louvores
para tomar peso. A casa principesca de
Bouillon ¢ exemplo magnifico. Imagine
-se qualquer autor lusitano a armar,
agora, uma tragédia no seio da familia
«Caldo-da-Panela». Louvor e intimi-
dade, que da a repeticao frequente dos
mesmos nomes e desvia do sentido pri-
mitivo para o que adquiriram na gloria
das grandes facanhas, ou nas estrofes

Portimao, onde eu nasci (vai ja em trés
quartos de século) ndo se vé do mar:
fica recolhida na bacia do Rio Arade,
encostada quasi as faldas da serra, que
lhe serve de fundo, e tendo fronteira
uma pitoresca aldeia, em forma de
piramide, que se chama Ferragudo.

Estou convencido (ndo cesso de o repe-
tir) de que, nesse trecho da costa
algarvia, se realizou a concegdo litera-
ria e pictorica da «paisagem gregay,
que mal se esboga, aqui e ali, nalgumas
ilhas do Arquipélago, nos arredores de

das epopeias.

Porém na paisagem de
uma regido com nomes
desusados ou ridiculos,
sem monumentos, nem
hospedarias, nem estra-
das transitdveis, quem ha
que descortine belezas,
se a contemplar através

Napoles, na Sicilia e na
Argélia.

Portimao,
onde eu nasci
(vai ja em trés

quartos de século)
nao se vé
do mar

Antes da industria (alias
tdo louvavel e provei-
tosa) da conserva de
peixe ter empestado essa
regido, era ela
paraiso para quem a
sabia fruir. Mas para isso,

um

das durissimas provas
fisicas a que ¢ impossivel furtar-se?
Arrosta-se com privagdes e trabalhos
para visitar as ruinas de Ninive e de
Balbek, ou os templos da Indo-China,
mas para ver um trecho de mar trivial,
sem mais adorno além de alguns pene-
dos coloridos, que se esboroam na
areia fina?...

Assim se explica o anonimato dessa
parte da costa algarvia, entre a Ponta
do Altar e a Ponta da Piedade, que con-
tém Lagos, Alvor e Portimao.

além de certa disposicao
natural, tornava-se necessaria a per-
manéncia em condi¢des de relativo
conforto, entrar a intimidade dos seus
multiplices e encantadores aspetos.
Isso deu-se comigo, e tdo na memoria
&les me ficaram, que por paises diver-
sos e longinquos me era facil, quando
a curiosidade ou a saudade me aperta-
vam, reconstituir qualquer deles, com
as mesmas linhas e cores, fosse qual
fosse a estagdo do ano ¢ a hora do diaa
que me reportasse.
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Este livro que tento agora escrever (e
que provavelmente nunca terminarei),
sendo de «Regressosy» as impressdes
mais remotas da mocidade (ou as pri-
meiras impressdes de paisagens e
monumentos revistos pela vida fora),
colhidas no meu pais, e lembradas
longe dele, ndo podia deixar de incluir
algumas paginas consagradas a minha
terra natal. Como ali faltam os monu-
mentos, diligenciarei
paisagens. Mas terei eu ainda reminis-
céncia bastante para o conseguir?
Vamos experimentar...

evoca-la em

Janeiro. — Extraordinario, este céu ao
por do sol! Todo coberto duma colga-
dura de purpura, que parece arrastar -se
por cima da ponte, mas rasgada a espa-
¢os sobre um fundo longinquo de
porcelana verde. O rio todo escorrendo
em vivo sangue. ..

Na Praia da Rocha. — A atmosfera
esta tdo cristalinamente, tdo etérea-
mente pura, que tudo parece pegado em
esmalte: os rochedos, o mar, o céu; os
campos; as manchas de translucido
sinople das alfarrobeiras; os riscos de
saturnino kaolim das figueiras enrama-
das mas sem folhas; os laivos de
ripolim ainda fresco das casas caia-
das... E para a tarde, atravessando,
mergulhando nas ruinas da costa, essa
obliqua luz de oiro, como s6 agora nela
tenho reparado, assim viva e difusa... E
o doirado de certos xardes velhissimos,

japoneses. A serra, entdo, nos seus pere-
grinos, inverosimeis tons aveludados, ¢
uma fantasia de lacas sobrepostas, até
formar aqueles luzentes dorsos arredon-
dados, e cavar por aqueles flancos,
cheios de penumbrentas profundidades
liquidas, grandes grutas de -cristal
negro...

Vi hoje as primeiras flores de amen-
doeira, na varzea da Quinta do Bispo.
De amendoeira amarga seriam, pelo seu
cor-de-rosa muito intenso, quasi da flor
da olaia. Purpurejavam por entre as
musgosas, vetustas e tristonhas olivei-
ras, com um ar fugitivo, recatado e
casto...

Esta subita eflorescéncia, dum dia para
o outro, duma arvore imensa, inteira-
mente despida de folhas, no fundo de
tenebrosas ravinas, ou na encosta
pedregosa e estéril das charnecas, tal
como sucede as amendoeiras, &,
decerto, uma das grandes maravilhas da
Natureza. E de que modo florescem!
Em cerrados cachos, em festdes e gri-
naldas, em céus fechados de tendas
rescendentes... Sem duvida a natureza
ndo tem manifestacdo mais estranha e
fantastica da sua arte de mutagdes, e
isso quando tudo em volta é desolacdo
e abandono, mesmo no regelado cora-
¢do do inverno...

Caminhamos contra o sol, cujos raios
obliquos transformam os cerros numa
sucessdo de vitrais inverosimilmente
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transparentes, dentro dos quais certas
arvores «ardem». Aquela luz as amen-
doeiras de flores brancas parecem de
cristal, e no derradeiro vale, todo cheio
de luz condensada e estagnada, as amen-
doeiras de punicea florescéncia crescem,
avultam, como prodigiosa vegetagdo de
coral no fundo dum aquario.

Na Rocha. — Ao tempo chuvoso, ou
aos ultimos dias de chuva torrencial,
sucedeu uma ventania formidavel de
noroeste, com um soélido céu de porce-
lana, s6bre o qual correm legides de
monstros brancos velocissimos. O ar
lavado e glacial. O rio vem todo verme-
lho da cheia, e Ferragudo brilha como se
a cal do casario ainda estivesse fresca.
As ondas rebentam na praia em quasi
toda a extensdo da costa, paralelas, eri-
¢ando cabeleiras nevadas, e rolando em
espumas de clara de ovo batida. Vamos
por cima da Rocha. Na Praia dos Caste-
los ha um assalto de ledes brancos, de
imensas jubas soltas, avancando contra
os rochedos que os rechacam. A base da
«Grande esfinge» € incessantemente
batida das vagas que a submergem e,
depois, baixando, escorrem-lhe ao redor,
em cascata, formando uma peanha de
cristal liquido. Para o lado de terra o
campo, a-pesar-da-ventania, vive ale-
gremente nas suas mil casinhas brancas,
espalhadas sobre desenhos, curvas,
ondulacdes idilicas. A «Ponta de Jodo de
Ourémy, ainda mais encarnicadamente
batida pelas enormes vagas rebentadas,

com os rdlos de espuma a correr,
sumindo-se debaixo dos leixdes, e rea-
parecendo logo mais volumosas e
irritadas. Os caminhos estdo empapados
de 4gua, e a beira das rochas a cimalha
parece por vezes negar passagem, ou
ameagcar definitiva derrocada. Para além
dos «Castelosy, os trechos argilosos da
costa agitam-se em linhas e relevos mais
agudamente dentados, com os panos de
muralha arruinada mais carcomidos e
desfeitos...

Sobre o verde tenrissimo das searas
nascentes, as moitas de figueiras cin-
zentas, reduzidas a emaranhada e nua
ramagem, tomam tons violetas, ¢ a dis-
tancia tornam-se vaporosas, como fumo
azulado...

A noite, na ponte, com a lua cheia, o ar
sereno, uma grande paz na agua do rio,
sosségo no mar calado, e pequeninas
nuvens, farrapos de caxemira branca, a
deslizar brandamente no aveludado
azul-celeste escurissimo...

Do sitio dos Castelos: A Ponta do Altar,
ao declinar do Sol, é uma rocha de
legenda, de iluminura heréldica, de bra-
sdo, toda em oiro puro. As outras
rochas da barra, até a «praia grande»,
mistura -se -lhes o doirado com laivos
de cinabre, deitados na argila, a par dos
negros retalhos inconsistentes, que as
anfractuosidades sem luz marcam. Mas
a «Ponta do Altary, lisa, ingreme, sem
falhas, é um bloco de oiro. Doiradas
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também as rochas da fortaleza, a
entrada da barra, mas tém os topos
enferrujados, e ao amarelo dos seus
veios saibrosos falta -lhe o espelhado e
o polimento. O mar respira largamente,
num ondeado igual, que se desfaz em
leves babugens a rez da areia. Levan-
tam-se ondulagdes da vaga
espagadas, paralelas, como um est6fo
ondeado que se ndo rompe. As monta-
nhas da serra parecem embaciadas, mas
desenvolvem, sobre um céu purissimo
e levemente verdoso, a linha das suas

as

Vau, a vila alvinitente, as montanhas de
veludo, e ao longo da costa os rochedos
arquitectados em ruinas de castelos tra-
zidos da Syria, ou das ilhas de Malta ou
Rhodes...

Apds uma série extensissima de dias
agrestes, o tempo serenou e rebentaram
as vinhas. Rebentaram também as
figueiras, subitamente. Ha trés dias
pareciam montdes de lenha séca; hoje
encheram-se de folhas que mal vao
abrindo, como se enxames inumeraveis
de borboletas verdes hou-

cumiadas, arredondando-
se-lhes os cabegos como
se daqui se percebesse ja
alguma coisa da outra
vertente. O sol vai desa-
parecer, estampando o
lado da barra de azul e
oiro, com grandes tiras de
esmalte brunido que a
maré, ao escoar, deixa

uma grande paz na
agua do rio, S0sségo
no mar calado,

e pequeninas nuvens,
farrapos de caxemira
branca, a deslizar
brandamente no
aveludado azul-celeste

vessem  poisado na
ramada nua. Essas borbo-
letas verdes, quando lhes
da o sol, fazem-se, por
transparéncia, em folhas
de oiro, e refrangem a luz
como espelhos méveis. O
dia amanheceu de uma

alegria estonteadora, com

refletidas a borda de
agua, sobre a doirada e humida areia
lisa...

Dias ha em que as serranias de Monchi-
que se ampliam fabulosamente, perdem
o relevo, conservando apenas o con-
torno, ¢ abrem-se, cavam-se no céu
como bocas de espantosas cavernas...

E na fluidez azulada, certilea, de certas
paisagens italianas reproduzidas com
realismo por alguns raros pintores idea-
listas, que a luz banha hoje o vale do

poeira morna pelos cami-
nhos, que se repassa de efluvios de
primavera, exalados das ervas pisadas.
As amendoeiras perderam as flores,
mas vestem-se de folhagem levissima,
e levantam-se dentro das searas tddas
cobertas de seda branda e flocosa. A
noite a lua tomou posse da terra, sem
vento nem brisa, lactea. Neblina lactea
¢ o que desvanece o horizonte. Serenis-
sima a noite, € o rio passa sob a ponte
sem um murmurio, um arrepio; dir-se-
ia parado, desmaiado. Passeando
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percorro a ponte varias vezes. A ima-
gem da Lua, sem tremulina, vai-me
seguindo sobre a agua, inteira, intacta,
mas aos saltos. O siléncio ¢ absoluto: o
ar ndo tem ressonancia alguma. Tudo
emmudeceu como num conto de fadas.
Pouquissimas estrelas no céu, e essas
mesmas bébedas de luar. A vila amorta-
lhada em branco de neve. O fardl da
canhoneira reflecte-se na dgua em pro-
fundissima lingua de f6go; na fabrica
dos espanhois outras luzes mergulham
mais no coragdo do rio os seus fachos

tica; os leixdes, pelo mar fora, brumo-
sos, sem consisténcia; a serra tdda de
fumo. Os campos reverdeceram no
vasto e mole tapete das vinhas que a luz
obliqua doira; tapete listrado do verme-
lho do barro, ou do prateado fosco das
areias, no terreno que a vegetacao ainda
ndo esconde por completo.

No mirante. Tarde desabrida, quasi de
inverno. O rio a vazar, mostrando cabe-
¢os de marismas, e mais com jeito de
agua que se some do que agua corrente.
Em baixo, a tapada ja

ensanguentados; e o farol
da barra quasi se apaga
no horizonte, mas cintila
na agua como diamante.
O siléncio ¢ absoluto,
impenetravel...

... Céus acidos; manhas
frigidas com tintas de
limao no horizonte; poen-

Neblina lactea
é o0 que desvanece
o horizonte.
Serenissima
a noite, e 0 rio
passa sob a ponte
sem um murmdurio,
um arrepio;

quési tdéda no restolho,
mas ainda com uma com-
prida tira de cevada ma-
dura, mancha de pélo em
pele que se ndo acabou de
tosquiar. Pelas depressoes
da costa mal se distingue
o mar envolvido na ne-
blina do horizonte. Ferra-

tes saburrosos, empastados
de papas moiras, a escorrer sangue de
morcelas. ..

Na Rocha. Tarde fresca, viracdo do mar.
Céu de um azul esbranquicado com o
horizonte coberto de névoas empluma-
das, que mais avultam a poente. Por
entre essas cinzentas plumas trans-
parece o acobreado de outro céu,
longinquamente, mais suspeitado do
que visto. O mar calmo, metendo-se no
céu sem divisoria. A «Ponta de Jodo de
Ourémy desenha -se a distancia fantas-

gudo sujo, pardo. Porém
a série de cicloides em que a margem
do rio se arma até a «Ponta do Altar», e
ja pelo mar dentro, de um vermelho mi-
moso, e todo o campo estofado em ver-
dura toldada, escura, que melhor real¢a
a alegria dos casinhotos caiados. As
montanhas desapareceram: as serras
altas; de modo que os contrafortes, as
primeiras ondulagdes junto a vila, cer-
ros de ordindrio sem importancia,
tomam proporg¢des grandiosas. A névoa
enrolada marca por terra dentro o leito
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da ribeira de Boina; nas encostas de
Arge as searas amarelecem em quadros
irregulares, sobre fundos argilosos,
quentissimos de cor; e a seguir, as serras
de Silves sucedem-se infinitamente, va-
porosas mas desenhando, uma apds
outra, 0S seus Sinuosos contornos. A
poente uma grandissima nuvem negra,
de miolo afogueado, sobe devagar pelo
cetim cinzento do céu, e vai lentamente
encobrindo a vegetagcdo dos campos no
véu de fina chuva que desdobra. Con-
densa-se o crepusculo. A noite anuncia-
se, crescendo do mar, ja tenebrosa,
inescrutavel, e por todos os lados o ho-
rizonte se ilumina de relampagos silen-
Ci0so0s. ..

Na Rocha: Nordeste rijo; céu diafano;
mar de calafrios, muito azul, e ao abrigo
da costa a dgua gelada, em mesa de cris-
tal, a aguentar os rochedos que separam
as duas praias; o vale do Vau, de esme-
ralda clara, avivada pelos infinitos casi-
nhotos brancos; as serras de vidro
transparente; a «Ponta da Piedade», ima-
terial...

Recordacao: Dia de anos. Fomos passa-
lo & casa do Vau, descemos a praia ja
quasi sol posto. Maré cheia. Em volta de
noés as rochas recortam-se em gris, cer-
cam-nos de perto, agucando as pontas no
fundo fulgurante do céu. Mas areias e ro-
chas se fizeram de uma brancura virgi-
nal, e o mar parecia querer lamber-nos os
pés. Ao longe, os leixdes da «praia das

artes», alvos e leves como patachos com
todas as velas ao vento. — Havia nela
(a minha supersticiosa companheira), e
sempre desperto, o receio pueril mas sin-
cero do mar, fugindo-lhe como se as pe-
queninas ondas laminadas a pudessem
sorver. «Mar, facas e fogo, ¢ tudo quanto
no mundo me mete mais medo», dizia a
mitdo. E, entre maliciosa ¢ desconfiada,
olhando os leixdes, uns rasos com o mar,
outros erguidos, muito agudos, repetia a
pergunta de sempre: «Se as rochas tam-
bém crescem». — Subimos novamente
ao «montey. Toda a «praia dos castelosy,
com as depressdes da costa em calcério
e argila, a arruinar -se como fortalezas
desmanteladas, mergulhava na dulcis-
sima luz crepuscular. Nao iria desapare-
cer, subitamente, aquele cenario de lenda
fantastica? Acendiam -se as luzes pelos
casinhdtos sem nimero que povoam o
campo. O farol da «Ponta do Altar», com
o brilho insistente e limpido de um astro,
estrelava-se no mar negro e quieto. A
«via lactea» movia-se mais vagarosa do
que nunca, pelo céu doidamente polvi-
lhado de rubis e diamantes. ..

Na varanda, sobre o rio:

A maré vai a mais de meia enchente. A
luz ¢ brilhante; o ar puro; o Sol declina,
alumiando obliquamente os alcantis da
outra-banda, penetrando profundamente
a agua azul do rio nos pontos onde a
areia transparece, perto do dique, junto
a coroa, ou na restinga do Estrumal, de-
nuncia-a em laivos violetas, rosados de
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carne, vivos de esmeralda. Voga lenta-
mente, direito a Ferragudo, demandando
a barra, com as velas pandas, o «Cysne»
verde, e toda enfunada, também, entra
na bacia do rio a chalupa «Futuroy, pul-
cra e airosa. O vento presta-se a todas as
derrotas: noroeste fresco, que ja foi ma-
reiro pela volta do meio-dia, tudo em-
balsamando com aromas do largo.
Ferragudo amontoa-se numa brancura
gorda, de gésso, despolida, e toda a mar-
gem revolta que se lhe segue refrange a
luz que a morde em mil tons diferentes,
ou a absorve pelas anfractuosidades
concavas em largos prismas doirados. ..

No Mirante: Eu ndo saberia descrever
nunca este por do sol, tranquilo, sem aci-
dentes, visto através das arvores que
uma levissima aragem agita. Estou vol-
tado para a Rocha, na dire¢do da «Ponta
da Piedade»; a linha do mar fecha o ho-
rizonte, cortando o céu rosado num ex-
tenso, nitido, e perfeito arco de circulo.
Um transparente vapor doirado envolve
o poente; doirado que, na base, se des-
dobra em faixa verde-limao, e na altura
se condensa em poeira de carmim. Do
lado da terra o crescente da Lua, de pura
opala esverdinhada, parece querer alcan-
¢ar o sol. Os lombos da serra, muito
afastados do céu, tomam corpo, como
vidro violeta ou roxo, que ao volver-se
opaco revelasse a sua imensa espessura.
Depois do sol-posto o céu inundou-se de
acafrdo e purpura, e o casario de Ferra-
gudo toma essas cores, casadas num tom

geral de rosa-cha, que o rio espelhado
reflete ainda mais mimosas.

As piteiras, quando deitam o palmito, e
éste floresce, tomam no interior das fo-
lhas a cor da purpura desmaiada, que
vai pouco a pouco escurecendo até ao
sangue-de-boi. E as folhas em volta do
palmito abrem e dobram-se completa-
mente, com um lindo ar desfalecente,
até morrer e secar...

O dia foi de sueste brando. H4 muita
poeira de neblina, esta tarde, no hori-
zonte. Monchique ¢ feita de cinzas, e de
cinzas parecem as serras de Silves, e o
mar de cinzas parece também. Mas o rio
alisou -se em aco polido, e as colinas que
o cercam brilham de verde doirado. O ar
repassa-se de incomparavel frescura; a
tarde morre mais lentamente, mais silen-
ciosamente, e ainda ndo ¢ bem sol posto
jé a tremulina da lua, sobre o mar tene-
broso e quieto, arrasta até perder de vista
a sua movente esteira de escamas lumi-
nosas...

Sol-pdsto: O vento leve, que ainda sopra
do levante, vai trazendo para o ocaso re-
banhos de pequeninas nuvens refulgen-
tes que se desfazem sem demora; e assim
as levissimas ondula¢des do mar calmo,
ao luar, trazem de longe, para terra, uns
fios de lume que a areia da praia chupa.

Os curiosos poentes estivais, em que 0s
crepusculos tém fases mais luminosas
que a propria tarde ao declinar do sol, ou
ao desaparecer o sol; dir-se-ia que oculto
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o sol o céu se incendeia, e ilumina a terra
com redobrada luz. ..

Que perfeita e estranha imobilidade na
perspetiva do rio, vista da ponte, esta
tarde, ao poente! Imobilidade onde a
vida ndo parou; onde a vida circula...
Trés lanchas de velas cheias, sem que
sopre a minima aragem, adiantam -se da
Mexilhoeira; ndo se lhes percebe movi-
mento algum, mas adiantam -se, desli-
zam. A agua, ao longo do cais, vinha
secorrida de tinturarias onde se fabricas-
sem purpuras cardinalicias. Leveza e
ilusdo. As maes passam com os filhinhos
ao colo sem lhes sentirem o peso...

A caminho de Alvor. Como esta paisa-
gem, tdo minha conhecida, hoje me pa-
rece nova! Como tudo desperta e reveste
inéditos aspetos! Olhos que véem muito
ndo véem nada. Olhos que pretendem
ver tudo; mas de que serve isso se a alma
nao vibrar também... O que sdo agora,
as trés da tarde, as rochas sobrepostas de
«Jodo de Ourémy, com o sol inclinado,
que as abrasa, a cair no mar cuja super-
ficie enche de chamas. Fora dai o mar ¢
um manto de seda azul, apenas e muito
por igual repassado de branco. Um car-
dume de velas triangulares, brilhando
como laminas de facas, vai correndo di-
reito a barra que ainda lhes fica longe. O
corte dos rochedos que cercam a praia do
Vau arranja-lhes um colossal encanu-
dado sem consisténcia onde o oiro al-

terna com tiras de parpura. Ha uma tdo
penetrante beleza neste dia, nesta luz,
neste mar, nesta paisagem, que 0s meus
nervos vibram de felicidade, na cons-
ciéncia de viver, do gozo que a vida
causa, e tao funda ¢é a sensagdo que ex-
perimento que os olhos marejam-se-me
de lagrimas...

Pelo dédalo de atalhos que levam ao
mar, sinuosos, ¢ profundos, alguns,
como barrancos, abundam, casados aos
lentiscos e as piteiras, as esparregueiras
bravas: os secos espinheiros. Em Setem-
bro cobrem -se de florinhas de cera
branca, de perfume tdo ativo que nada
se lhes compara; agora, em Dezembro,
sdo verdadeiros fios de contas verme-
lhas, de um vermelho de coral da Pérsia,
escuro e envernizado, dependurando -se
por onde a outra vegetacdo lhes oferece
arrimo.

Natal: Noite de levante frigido, anava-
lhando. Sobre a ponte. A Lua espelha-
se na dgua com um verde-palido cuja
vista da acidez ao vento. O rio, em Fer-
ragudo e na pequena enseada do con-
vento, coalhado de caiques arribados,
que ardem todos com as chamas levan-
tadas sobre o convés pelas companhas
que preparam a ceia. Céu desmaiado,
sem estrelas, com o luar a escorrer
como um liquido sobre vidro...

Constantina - Outubro de 1930.
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Alma Lavra na Mina de S. Domingos

- Comunidade, arte e pertenca
Margarida Azevedo

omantizar o interior de Portugal ndo ¢ uma pratica nova. Muitos foram e

s30 os escritores portugueses que desenham com palavras o lado belo da

soliddo, as paixdes, as serras e as planicies. Decidi dar um passo nesse
sentido. Mudar-me, ainda que por um pequenissimo periodo de tempo, para a Mina
de S. Domingos e desenvolver um trabalho com e para a comunidade.

Reuni varios apontamentos de cadernos perdidos em gavetas. Daqueles que tém
ideias que queremos deixar respirar ou nos quais, por um qualquer laivo de inse-
guranga, deixamos de acreditar.

Estava aberta uma cal/l (Companhia Cepa Torta em parceria com o Municipio de
Meértola) para uma residéncia artistica direcionada para as artes performativas.
Sentei-me e escrevi o projeto de uma assentada. Queria ouvir as mulheres da Mina.
Queria sentir a diferenga entre o meu tempo e o tempo de quem vive o sol a pique
logo nos primeiros dias de maio. Queria escrever minicontos e fazer uma exposi¢ao
de fotografia. Queria ter tempo para me encontrar comigo mesma numa paisagem
arida e acida. Existiam ideias-chave que queria abordar: soliddo; abandono; me-
moria e arte.

Agora sei 0 quanto pesavam em mim ideias preconcebidas, um paternalismo atroz e a
ideia de que as pessoas do interior ndo estdo preparadas para a cultura e para a arte.

Viria a descobrir o poder das palavras na criagdo de identidade e pertenca, na passa-
gem de memorias, mas acima de tudo na criagdo de novas memorias com uma co-
notagdo visivelmente mais positiva. Desenvolver trabalho em comunidade é intervir
socialmente na mudanga de habitos e formas de relacionamento e a arte é o veiculo
perfeito para estimular o envolvimento e a participagdo ativa. Além disso da-nos a
capacidade de nos confrontarmos com novas realidades, pessoas e costumes.

Parti de Almada, no dia 1 de maio de 2024, deslumbrada pela experiéncia que idea-
lizara. Ha alguns anos que ndo viajava sozinha. Costumava viajar frequentemente,
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dentro e fora do pais. Com o passar dos
anos, ¢ as mudangas no meu percurso
profissional, fui deixando as viagens
para segundo plano. Podia, agora, revi-
ver o que as viagens nos trazem: conhe-
cimento, partilha e contemplacdo. A
somar a isto podia fazé-lo num tempo
diferente e com liberdade criativa abso-
luta. Para tal bastava que a minha ca-
beca ndo me pregasse rasteiras. Queria
que os objetivos que tracei ndo criassem
metas demasiado fechadas que me fi-
zessem deixar de usufruir da experién-

voltar a casa, pegar na mala de viagem e
nao perder o voo. Foi por pouco, mas con-
segui. Apos esse dia tornei-me um novo
tipo de viajante. Mas sim, sou aquela pes-
soa que se pde a pensar se fechou a porta
de casa quando ja estd a mais de 100 qui-
lémetros de casa.

Desculpem as distragoes:
voltando a viagem.
Depois de verificar tudo mentalmente

considerei que desta vez estava munida
de tudo o que seria necessario para uma

cia. Voltando a viagem...

A meio da viagem verifi-
cava mentalmente a lista
de material: computador;
cadernos; canetas; projeto
com cronograma; tripé;
maquina fotografica e de
filmar; microfone; cartdes
de memoria; extensdo com

Mas sim, sou
aquela pessoa que
Se poe a pensar se
fechou a porta de

casa quando ja esta

a mais de 100

quilémetros de
casa.

estadia confortavel na
Mina de S. Domingos.

Percebi ao final do pri-
meiro dia que o que le-
vava na mala mostrava a
minha falta de experién-
cia relativamente a ampli-
tude térmica naquela
zona do interior. Dias

30 metros; carregadores e
disco externo. Ganhei este habito de veri-
ficag@o exaustiva de material de trabalho
quando uma vez cheguei ao aeroporto de
Lisboa para viajar para a Alemanha e per-
cebi que ndo tinha levado nada além da
bolsa com a carteira e as chaves de casa.
Acho que nesse dia sai de casa a pensar
que ia s6 ali ao lado beber um café. Desde
entdo decidi que era altura de deixar a
minha versdo punk para tras e comecar a
ter listas e a organizar a mala antes de via-
jar. O que me valeu foi a mania de ir cedo
para os meus compromissos. Consegui

quentes e noites frias.
Durante o dia um top de algas, a noite
edredom e botija de dgua quente. Nos
primeiros dias, e por ndo ter comigo a
tal botija (mais importante do que mui-
tos dos itens que levei), passei frio e
dormir era um tormento. O pé direito da
casa era alto e era dificil manter a casa
quente. Durante o dia sabia bem entrar
e sentir o fresco de uma casa grande,
junto ao jardim dos ingleses. Aquela
zona da Mina de S. Domingos tem as
casas maiores, que pertenciam aos in-
gleses durante a exploragdo da mina
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Fig. 1. Coreto no Jardim dos Ingleses. Fotografia que é parte integrante da exposicao
“Alma Lavra - Mina de S. Domingos”.

(escreverei mais sobre a questao dos in-
gleses: a religido, o cemitério que fize-
ram na Mina de S. Domingos, as casas
e as regalias).

As casas dos mineiros eram o seu
oposto: pequenas, com condigdes extre-
mamente precarias, sem casa de banho
e apenas com os minimos. Se forem até
a Mina de S. Domingos visitem a “Casa
do Mineiro”, que pertence a Fundagdo
Serrdo Martins, e poderdo ver como
num espago com poucos metros quadra-
dos cabiam familias inteiras.

Visitei o acervo de documentagdo da
Mina e as fichas dos mineiros ajudaram

a que compreendesse melhor como fun-
cionavam os registos. Nas fichas estdo
anotados os filhos, as baixas, o tipo de
trabalho, entre outras informagdes rele-
vantes. Muitos conseguiram reformar-
se aquando do fecho da mina, outros
foram transferidos para outras zonas e
0 que mais me chamou a atengdo foi o
numero de descendentes. Como ¢ que
numa casa que nao teria mais que 20
metros quadrados (e talvez esteja a exa-
gerar porque a minha nocdo de espago
nao ¢ a melhor) cabiam familias de 5 a
11 pessoas?

As casas de banho eram comunitarias
(ainda hoje existem) tal como os
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tanques e os fornos. Os gasometros!
alumiavam as noites. Nos meus passeios
noturnos pelo Jardim dos Ingleses —
mesmo em frente a casa onde estava a
morar — dediquei horas a imaginar como
seria iluminar os meus passos com um
gasometro, as conversas que se tinham
as portas de casa nas noites quentes no
verdo, e como as mulheres trabalhavam
durante o dia entre tomar conta das
criangas, ir ao tanque, preparar refeicdes
e manter rotinas duras de vida, viver em
sobressalto pelas vidas que se perdiam
na contramina® e aguardar o regresso
dos familiares.

Duas questdes surgiam frequentemente
nas conversas que tive: o contrabando, o
alcoolismo e a perda gestacional. Mais a
frente volto a estes pontos.

Mas ja me estou a adiantar
sobre o que experienciei.
Volto a viagem.

Durante a viagem de Almada para a Mina,
a palavra soliddo surgia aleatoriamente
entre musicas na radio ou placas de publi-
cidade. Parei o carro duas vezes para gra-
var alguns audios no telemével sobre
sensacdes, ideias e alguns turbilhdes de

emogoes. Usel muitas dessas gravacdes
nos textos que escrevi ao longo da resi-
déncia. Ao chegar a Mina percebi que
aquela experiéncia seria o inicio de algo
maior. Sé tinha tido aquela sensagdo nou-
tra viagem. A sensagao de pertenca desde
o primeiro segundo. O cheiro, a brisa, o
ligeiro arrepio na nuca. A Mina de S. Do-
mingos lembrou-me Angola. Para o leitor
esta associa¢ao podera ndo fazer o menor
sentido (e acredite que o compreendo),
mas para mim as duas viagens tocam-se
em varios pontos. O pé descalgo, os chei-
ros, a amabilidade das pessoas, as festas
e a danga, o toque, a simplicidade, os fi-
nais de dia, a inspiracdo e a liberdade de
poder ser quem sou.

Estacionei o carro e procurei a equipa
de produgdo. A mulher-menina da ci-
dade — que achava que ia experienciar a
soliddo entre crises de ansiedade — tinha
chegado e ndo estava minimamente pre-
parada para ser desconstruida.

Ha algo de especial na Mina.

Apbs nos apresentarmos, ¢ quebrarmos o
gelo inicial de quem esta a tirar as primei-
ras impressoes, fomos conhecer varias
zonas da Mina de S. Domingos. Foi na

1. O gasometro ¢ formado por dois reservatorios. No reservatorio superior ¢ colocada dgua e no inferior
sdo colocadas pedras de carboneto de célcio. Através de uma valvula controlamos a quantidade de agua
que cai sobre o carboneto de calcio e assim controlamos o caudal de gas que ¢ produzido e que ao sair
pelo bico do gasometro produz a luz que, muitas vezes, ¢ ampliada pelo refletor de lato.

2. Segundo as conversas que fui tendo com os habitantes da Mina, e a maioria teve familiares mineiros
ou ligados a mina, a contramina era o nome dado pelas pessoas para determinar a parte da mina que
fica debaixo do chdo. Acima existiam as oficinas entre outros locais de trabalho.
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Fig. 2. A conversa com o Nuno. Fotografia que é parte integrante da exposicao
“Alma Lavra - Mina de S. Domingos”

Achada do Gamo que contemplei paisa-
gens que mudam de cor consoante a al-
tura do dia. Paisagens aridas e acidas
onde a Erica andevalensis® brota para dar
vida a um lugar onde a escoria debaixo
dos nossos pés nos indica que a mina nao
pode nem deve ser romantizada.

Nesse mesmo dia conheci algumas das
pessoas que viria a entrevistar para o meu
projeto. E quando me foi dada a palavra
chorei tanto que solugcava. Nunca me
tinha sentido assim. Eu, a miuda extro-
vertida ¢ bem-humorada que gosta de

falar em publico, tinha sido desarmada
por uma diizia de seniores (palavra irri-
tante) que esperavam ouvir-me a apresen-
tar o projeto. “Nao fique envergonhada.
Quando nos entrevistar também falare-
mos de assuntos que nos fardo chorar”.
Esta foi a primeira ligdo. Estava na
Mina ha menos de 6 horas e ja estava a
ser acarinhada. Percebi ao longo do
tempo que se existem pessoas que
sabem o que € chorar — seja por estarem
a velar um amigo ou por saudades dos
filhos — sdo estas.

3. Arbusto endémico do sul da Peninsula Ibérica, exclusivo da faixa piritosa do sudoeste da Peninsula.
Em Portugal a sua presenga apenas estd documentada nos arredores da Mina de S. Domingos, na
margem de lagoas de aguas acidas e escombreiras resultantes de atividade mineira.
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Quando tomaram a palavra e se apre-
sentaram, a maioria comecou por dizer
o seu nome e idade para de seguida me
mostrar o que ¢ a verdadeira dureza da
vida: “Aos onze anos, quando a mina
fechou, fui sozinho para Lisboa...”.

Primeiro pensamento:
“Sou uma menina.

Ao pé destas pessoas,
sou uma menina’’.

Na Mina entreguei-me de peito aberto e
s6 umas horas depois percebi o impacto
que isso teria em mim: quando baixa-
mos a guarda e deixamos as verdadeiras
emocdes apoderarem-se de nos temos
medo do que pode acontecer a seguir. Os
dias seguintes foram de constrangi-
mento. Fiquei com vergonha de ter cho-
rado perante as pessoas que iriam ser
parte integrante do meu trabalho. Nunca
me tinha sentido tdo vulneravel perante
uma plateia de desconhecidos.

Nao tinha tempo a perder e conhecer a
Mina seria essencialmente conhecer as
pessoas que ali vivem. Conhecé-las no
seu espago, Viver ao seu ritmo, mas prin-
cipalmente ser honesta com as pessoas,
comigo e com o trabalho que me propus
desenvolver. Trabalhar com e para a co-
munidade passa por criar lagos verda-
deiros e que se estendem no tempo.

O projeto consistia em entrevistas a co-
munidade sobre o papel da mulher na
vida mineira, historias de vida e ligagdes
ao local, captagao de video e fotografias,
escrita de minicontos e edi¢cdo dos con-
tetidos de imagem, elaboragdo da expo-
sicdo de fotografia e de contos e
preparacdo da performance final.

Com o passar dos dias o projeto ganhava
novos contornos e o objetivo final tor-
nava-se mais alargado no tempo. E ao
longo de leituras e releituras das minhas
notas, 14 aparecia a palavra solidao. De-
cidi procurar o seu significado: “lugar
solitario, retiro™. E era essa a minha
ideia sobre a Mina. Um retiro do caos
em que vivo na cidade, um retiro das
redes sociais e das aparéncias, um retiro
do tempo acelerado e da lufa-lufa. Um
lugar solitario onde escrever ocuparia os
meus dias e onde iria falar pouco e ouvir
muito.

Mas desenganem-se. Aqui na Mina
(“‘aqui” porque a partir deste paragrafo
escrevo sentada com vista para a Tapada
Pequena na Mina de S. Domingos) ndo
hé tempo para soliddo. Mesmo que esse
tempo exista, as pessoas nao permitem
que sejamos invadidos por sentimentos
com cores menos alegres.

Os dias foram passando e as entrevistas
tornaram-se encontros no café para con-

4. Porto Editora — soliddo no Diciondrio infopédia da Lingua Portuguesa [em linha]. Porto: Porto Editora.
[consult. 2024-08-14]. Disponivel em https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa /solidéo
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Fig. 3. Na Achada do Gamo. Fotografia que é parte integrante da exposi¢ao
“Alma Lavra - Mina de S. Domingos”

tar histdrias, ensaios com o Grupo Coral,
fins de tarde de petiscos e convivio, e
muitas horas fora de casa e longe do
computador e do telemovel.

O tempo tem outro tempo
na Mina.

A sexta-feira comecei a ensaiar cante com
0 Grupo Coral. Chorei com as modas e
com o peso da historia. Os mineiros vi-
viam em condi¢des precarias, podia haver
pobreza financeira, mas ndo existia po-
breza de espirito.

Ouvir a comunidade foi um exercicio pro-
fundo. As suas magoas, dores e alegrias.

Escutar ativamente as pessoas. Nao
ouvir s6 por ouvir. Ouvir para aprender,
para criar lacos, para relativizar e para
sermos companhia uns dos outros. As
entrevistas alongavam-se e duravam em
média cerca de duas horas. Comegava
com o guido que tinha predefinido e ra-
pidamente o abandonava. Deixava a
conversa fluir, as perguntas caiam e par-
tilhdvamos confidéncias.

A intensidade era tanta que no fim tinha
de ir caminhar. Gravava um pequeno
dudio com as minhas notas sobre a
nossa conversa e comegava a caminhar
em direcdo ao atrio da igreja. A igreja é
um espaco importante neste lugar. Ali
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sentava-me um pouco em siléncio ou a
ouvir as oragdes a serem murmuradas
por mulheres que acabara de conhecer.
Depois seguia caminho até a Tapada.
Caminhar pela terra batida, olhar para
0s canaviais e contemplar as cores tor-
nara-se rotina. Passei o Dia da Ascensdo
do Senhor (Dia da Espiga) com uma
dessas mulheres. Recebi a espiga co-
lhida pela Carolina e um tergo feito por
ela. Falamos quase duas horas e a forma
como me relatou a sua vida marcou o
meu dia.

Os ingleses, o cemitério,
o contrabando, o alcoolismo
e a perda gestacional

Tinha predefinido um guido para as mi-
nhas entrevistas. Assumo que deixei
cair o guido e que as entrevistas passa-
ram a conversas.

Fiquei a par dos tempos da atividade
mineira; do impacto da mina na maioria das
familias; das consequéncias do fecho da
mina; da presenca dos ingleses — e o que
isso trouxe de bom e de mau —; do cemitério
inglés e do porqué da sua existéncia; das
atividades contrabandistas; do alcoolismo e
do impacto das perdas gestacionais.

Durante a atividade de extragdo
intensiva, que decorreu ao longo de
mais de um século (1854-1966), a
empresa britdnica Mason & Barry
extraiu dos jazigos da Mina de S.
Domingos mais de 20 milhdes de
toneladas de minério. A exploragdo da
mina por parte dos ingleses fez com que
aquele eletricidade,
hospital, atividade cultural e Guarda
Fiscal. Por outro lado, essa mesma
exploracao
negativas para o meio ambiente e para
as familias que trabalhavam na mina. E
quando a mina fechou familias inteiras
abandonaram a Mina e procuraram
trabalho noutras zonas do pais e noutras
minas europeias.

A religido catdlica foi sempre
importante na Mina® em contraste com
a burguesia (protestante) inglesa que
tinha um espaco exclusivo para sepultar
os seus falecidos. O cemitério inglés ¢
a Unica edificacdo que resta da aldeia
primitiva erigida no Monte de Santo
Domingo (Serra de Sdo Domingos).
Nao hé provas, mas conta-se que 0s
ingleses trouxeram terra de Inglaterra
para o cemitério. O cemitério foi
abandonado quando a mina fechou e

sitio  tivesse

trouxe consequéncias

5. “No local do primeiro povoado de S. Domingos existia uma pequena ermida dedicada a Sancto
Domingo, nome que permaneceu na toponimia da mina e do povoado. Com o inicio da exploragdo
mineira e o desenvolvimento do povoado, na proximidade daquele local foi edificada uma imponente
igreja catdlica, inaugurada em 1863. Com o progressivo avango das escavacdes da corta, grande parte do
povoado primitivo foi destruido, inclusive a igreja, demolida em 1876. Um novo templo foi construido
que seria destruido por um incéndio em agosto de 1938.” (website da Fundagéo Serrdo Martins).
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ap6s o 25 de Abril de 1974 algumas
campas foram vandalizadas e foi
pintada no muro norte a frase
“Levantem-se malandros, que a terra ¢
de quem a trabalha”. A exploracdo da
mina era proveitosa para os ingleses,
mas os salarios dos mineiros eram
baixos.

Houve quem conseguisse mais algum
dinheiro a partir do contrabando que
fazia para Espanha. Percorriam cami-
nhos a altas horas da noite, com pesadas
cargas de café, acucar, farinha e tudo o
que pudesse ser vendido no outro lado
da fronteira. Estes cami-

As mulheres tinham um papel impor-
tante na gestao familiar. Os maridos es-
tavam muito ausentes devido ao
trabalho e a questio do alcoolismo acar-
retava consequéncias fisicas e financei-
ras. Outra questdo dificil para as
mulheres era a perda gestacional e a
mortalidade infantil devido a doencgas
como a tuberculose. Falei com mulhe-
res que viveram situagdes de interrup-
¢do da gravidez fiquei surpreendida
com a forma como os assuntos fluiram
€ como assumiram que procuraram
ajuda para gerir as consequéncias do

seu duro percurso de

nhos eram vigiados por

vida. Falamos de ansie-

. Aqui na
guardas-fiscais armados e mina ndo ha dade, depressao e trauma.
o perigo destas rotas era tempo para Falamos de geragdes em
bem conhecido. gy ue a saude mental era
solidao d

Outro ponto importante

tabu. Nesta escuta ativa

das minhas conversas foi o alcoolismo.
Muitos homens gastavam parte do seu sa-
lario em bebidas alcoolicas. Numa con-
versa com uma das poucas pessoas que
conheci que sempre viveu na Mina, foram
referidos os encontros de mineiros no pe-
riodo de lazer. Se combinavam encontrar-
se para cagar ou confraternizar, faziam
uma lista de coisas para levar. A lista
podia ser: 3 litros de grdo, 2 litros de azeite,
15 litros de vinho e pao. Contavam o di-
nheiro e caso faltasse e existisse a necessi-
dade de reduzir a lista, era relativamente
facil a adaptacdo: 1 litro de grao, 1 litro de
azeite, 15 litros de vinho e pao.

tive sempre presente que
ndo vivemos no mesmo tempo. Que as
experiéncias destas mulheres foram
traumaticas num tempo em que o apoio
médico e psicoldgico era praticamente
nulo. E sei pelas nossas conversas que
as atividades artisticas que sdo atual-
mente levadas a Mina, envolvendo a co-
munidade sdo uma terapia incrivel, ndo
s6 como ferramenta no combate ao iso-
lamento, como por possibilitarem a
estas mulheres a libertagdo do atavismo
castrador sem que tenham de justificar
perante uma sociedade ainda patriarcal
as suas escolhas ¢ a sua liberdade.

osicdionel,

49



Croénicas | Chronicles

Quem me conhece sabe que ndo sou de
vitimizar o papel da mulher em socie-
dade, mas sim de empodera-las e dar-
lhes voz. E ¢ isso que pretendo com a
arte da escrita na Mina de S. Domingos
— escutar e dar voz a quem assim o pre-
tender.

A dureza do que escutei
e o impacto que teve em mim

foi visivel.

Os finais de tarde foram sempre inten-
sos. O por do sol no pontdo da Tapada
Grande. Um siléncio avassalador e uma
paz atribulada. Percebi num p6r do sol
alaranjado com pequenas nuances lila-
ses que nunca me tinha permitido estar
absolutamente sozinha. Silenciar vozes
da mente acelerada e contemplar o ta-
manho do mundo. Sentir-me pequenina
e ndo recear essa pequenez. Um dos
exercicios mais dificeis apos a materni-
dade € voltarmos a encontrar a nossa in-
dividualidade. E foi na Mina que
procurei encontrar a mitda que fui ou-
trora. Nas ruinas da Mina pude dangar
sem ninguém me ver, tocar em pedras e

perder-me no tempo. Sem rotinas.

Perdi a nogdo do tempo e da forma
como o costumamos contabilizar: X
horas de trabalho equivalem a X euros.
Aqui, na Mina, o tempo passa num
compasso diferente. X horas de con-
versas equivalem a X palavras numa
folha em branco. E acreditem que nao
ha dinheiro que pague as memorias
que criei entre paisagens de enxofre e
maos enrugadas que me afagaram os
cabelos. Por questdes profissionais tive
de sair da Mina por duas vezes. Uma
para ir até Coimbra fazer uma perfor-
mance com o artista plastico Ricardo
Leiria, na Casa das Artes Bissaya Bar-
reto, e outra para participar num
evento de Poetry Slam. Nestas duas
auséncias percebi que voltar ao com-
passo do tempo da cidade me mexia

com as entranhas.

Uma das atividades que realizei aconte-
ceu no Dia Aberto® & comunidade. Pedi
que cada participante trouxesse um ob-
jeto que fosse importante para si. Os ou-
tros iriam poder ver e tocar o seu objeto
e opinar sobre ele, mas a verdadeira his-
toria apenas era do conhecimento do de-
tentor do objeto. Cada participante,
apos opinar sobre o objeto dos outros,

escreveria um pequeno texto sobre o

6. Workshop aberto & comunidade. Ministrei um workshop sobre escrita criativa direcionado para a

escuta ativa e o papel da memoria.
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seu objeto e daria a conhecer a historia
aos outros a partir desse texto. A criacao
do texto ja tinha, na verdade, sido in-
fluenciada pela visdo dos outros sobre
0 objeto. E o objetivo era mesmo esse.
Acrescentar a memoria ¢ a historia da-
quele objeto novas visdes e opinides.
Esse exercicio teve uma forte adesdo e
a facilidade com que os participantes se
expressaram foi, para mim, surpreen-
dente. Da jun¢ao dos textos sobre os ob-

jetos nasceu uma nova

A residéncia durou um més, mas o meu
envolvimento com a comunidade con-
tinua vivo. Encontrei na Mina um grupo
que me deu mais do que alguma vez
pensei receber. Os sitios, como em tudo
na vida, fazem-se de pessoas. A Mina ¢
arida, um sitio de memorias e energias
pesadas, mas onde as palavras fluiram
com uma naturalidade incrivel. Com
este texto expresso o meu maior agra-
decimento a quem habita a Mina, a
quem faz com que as memorias pesadas

sejam suavemente ameni-

histéria e uma nova me- Nas ruinas zadas pela criagdo de
moéria comum relativa- da Mina pude novas € a quem meses
mente a essa partilha. dancar sem mais tarde me voltou a re-
Hoje estou na Mina com ninguém me ver, lc'eber e m“?ha -

. tocar em pedras ia) para partilharmos
a minha filha, mas sou e perder-me mais conversas, gargalha-
mais do que a mae que se no tempo. das em mesas compostas
ausentou um més para ir Sem rotinas. e o tdo importante cante

conhecer um sitio novo.

alentejano.

Sou a mae que lhe quer dar mundo e
nesse mundo estd o interior e as suas
especificidades. A Mina esteve muito
a frente do seu tempo. Foi dos primei-
ros sitios em Portugal a ter eletrici-
dade, tinha um hospital e cinema.
Quando a mina faliu e fechou muitas
familias tiveram de ir para outros sitios
e com os anos as ruinas apoderaram-se
do espaco e tornaram-se guardids das

memorias da lavra da mina.

Termino esta cronica com o texto que
apresentei na Mina apos a inauguracao
da exposicao de fotografia e minicon-
tos. O texto foi escrito e lido por mim
enquanto era projetada uma curta-me-
tragem que realizei na Mina. Esta curta-
metragem ndo estava no projeto inicial,
mas surgiu ao longo da minha estadia
como uma forma de captar sitios, mo-
mentos € pensamentos que queria par-
tilhar com a comunidade.
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Alma Lavra: Memorias de um tempo a frente do seu tempo,
na Mina de S. Domingos

“A soliddo € uma festa cheia de fantasmas”
Ramon Eder

Romantizo a Mina, as gentes, os olhares e os abragos. Saio de Lisboa com a certeza de que
na Mina encontrarei afetos, poucas pessoas e dias infinddveis onde o tempo me permitird
perder-me em leituras e escrita e me consumird entre medos e incertezas. A soliddo pode
ser incrivelmente bela, ou incrivelmente aterradora.

Tenho medo de me encontrar comigo mesma na imensidade de um céu que me dizem imen-
samente estrelado. Confrontar-me com um siléncio ensurdecedor.

Romantizo a mina, naquela pedra que encontrei na Achada do Gamo que me levou a ver
um coragdo que brota de um solo arido perto de aguas acidas. As ruinas que estdo por uns
fios de cabelo até colapsarem.

“Sai daqui aos 11 anos” dizem-me no primeiro dia. Sinto que as memorias destas gentes
sdo interrompidas num espago sem tempo. “Assim que pude regressei a Mina. Ha sempre
um ponto que nos liga. A Mina ¢ feita de nostalgia”.

Aos 11 anos também eu tive medo. Medo de ir para a escola sozinha de pés calcados e de
corpo quente e aconchegado pelo mimo da minha mae. Nao ¢ sequer comparavel.

O que ¢ ser da Mina? Nas vozes do coro, nos olhares amaveis, nas palavras de quem tem
marcado no cora¢do o que a Mina foi, sempre um passo a frente do seu tempo.

Pensei que aqui encontraria a soliddo. Uma festa cheia de fantasmas para me atormentar no
encontro comigo. Achava-me uma mulher do litoral, com aquilo que considerava, até dia 1
de maio de 2024, serem gigantes privilégios.

Aqui as mulheres tém sorrisos em formatos de flores, os homens cantam modas e ouvem-
me cantar Zeca Afonso. Aqui chorei no nosso primeiro encontro e aqui aprendi que a solidao
ndo me conseguira agarrar. Pelo menos, aqui na Mina. Afinal, privilégios ndo sdo apenas
o0s que eu trazia comigo do litoral. Privilégios aqui € pertencer, ¢ fazer, ¢ saber escutar, sdo
beijos, abragos e mimos. Aqui nunca fui eu e tu. Aqui fui sempre nos.

Ha mulheres que com a arte puderam, finalmente, ser quem sempre quiseram ser. “Eu nunca
fui eu”, confidenciou-me um coragdo bondoso. Aqui a arte libertou pessoas, fé-las olhar
para si mesmas de outra forma. Afinal ¢ mais aquilo que nos une, que aquilo que nos separa.
A arte tem este poder. Seja no litoral ou no interior. Aqui liguei-me as mulheres e as suas
historias, mas também aos homens ¢ as suas vivéncias.
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Comovo-me com uma intensidade que me deixa nua em frente a tanta gente que no co-
nheco. Baixo defesas para ouvir “quando falares connosco e tocarmos em memorias também
nos vamos chorar”. Nos. Que palavra bonita se ouvida com atengdo. Aqui, na Mina, existem
sorrisos orgulhosos, olhos tristes de saudades daqueles que um dia partilharam o nés com
quem ainda aqui habita. Habitar a Mina, ndo ¢ habitar uma casa. Habitar a Mina ¢ estar dis-
ponivel a SER da Mina.

Todos, sem excegdo, desconstruiram um bocadinho de quem eu julgava que era. Sou mais
do que pensava: mais forte, mais fragil, mas séria, mais brincalhona, mais insegura, mais
segura. Os dias aqui tiveram a intensidade de semanas. Aqui sentei-me em vossas casas ¢
conversamos sobre nos. Dancei muito e cantei ainda mais. Mas isto ndo ¢ sobre mim. E
sobre quem me recebeu e me contou as suas historias. Sobre quem, sem nunca hesitar, me
abriu a porta de casa, da mente e do coragdo.

Ja percebi porque ¢ que Mercedes Blasco ¢ uma voz quase que silenciada. Ha que dar-lhe
voz, espago e forga. Mudam-se os tempos, mas ndo se mudam as gentes.

Escutei as vossas histdrias, dei abragos sem medo, e procurei dar o que tenho de melhor em
mim. Confiaram-me memorias e permitiram-me voltar a amar os mais velhos da minha fami-
lia. Aqueles que com a pressa dos dias nos esquecemos de valorizar. Nao sabem a ligdo que
me deram. O tanto que me ensinaram em tao pouco tempo. A historia da Mina, a vossa historia
¢ forte e intensa. Aqui as pessoas sao solo, lavra, semente, cultivo, rega, raiz, colheita e alma.

Ha almas que nos lavram o solo e o tornam mais fértil. Permeavel a agua que mata a sede
as raizes de quem procura perceber o que andamos para aqui a fazer. Ha almas como as da
Mina de S. Domingos. Almas que nao sabem o impacto que causam na visdo que cada um
de nos tem do outro. Aqui apaixonei-me pelas maos marcadas pela passagem do tempo,
que na Mina, parece ser sempre um tempo a frente do seu tempo.

Aqui nunca tive tempo para deixar os fantasmas da soliddo entrar. Todos aqueles que ques-
tionei sobre a soliddo sorriram. “N&o ha tempo para isso. Basta querer ndo estar sozinho”.
A soliddo existe, mas ndo com o peso com que a imaginei. Por vezes, chego a estar mais s6
na capital do que aqui.

Disse-me o Chico: “Hoje criamos memorias vossas e vocés nossas”. Observo que nunca
precisou de um telemovel para as guardar.

Dizem-me em Lisboa que ndo sou da Mina. Sabem 14 o que dizem. Nao sou da Mina, mas
a Mina fard para sempre parte de mim. Na verdade, aqui conheci uma mulher fascinante.
Quando me perguntaram quem eu era, ela interveio e respondeu prontamente: “A Margarida
ja pertence a terra”. O que ela ndo sabe é que nos conhecemos aqui, mas acredito que as
nossas almas ja se tinham cruzado noutro sitio qualquer.
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Pela luz do Adriatico:

Entre Kotor e Dubrovnick
Dora Gago

Mar Adriatico, brago do Mediterraneo, ficou-me esculpido na memoria

como uma luz convertida em agua, pintada de azul-turquesa, a iluminar

paises gerados no utero de uma sangrenta guerra que ensombrou a Europa
na ultima década dos anos noventa. Paises nascidos de ferro, fogo e sangue, bor-
dados dos farrapos de uma Jugoslavia dilacerada pela intolerancia, rasgadas pelos
desejos de independéncia, de emancipacdo...

E neste trilho de luz e agua, Kotor e Dubrovnick sdo as cidades que quero percorrer
pela palavra, em busca do eco dos passos que nelas dei, das imagens que a retina
ia guardando, ajudada, por vezes, pela camara do telemovel.

A primeira, Kotor, ladeada de uma baia cinematografica, evoca o reino encantado
de um conto de fadas. A arquitectura, a arte que habita as ruas labirinticas onde
todo o visitante se perde (mesmo os nascidos com o dom do sentido de orientacao
e munidos de GPS), testemunha os varios povos que a habitaram, desde gregos e
romanos, aos russos ¢ franceses. Dominada por Veneza, durante perto de quatro
séculos, foram também multiplos os seus nomes: Katareo, Dekatera, Katarum...
Encontramos edificios representativos das diversas épocas e dominios, pois as pe-
dras falam, contam-nos as histdrias desses governantes que chegavam com malas
cheias de ambicdes, sonhos, cultura que se impregnava na ja existente e a trans-
formava.

Iniciamos uma viagem ao passado, através desta cidade medieval tdo bem preser-
vada (alias, patriménio da UNESCO), com cerca de dois mil anos. Testemunhas
dos passos da Historia sao as muralhas de vinte metros, erguidas no século XV,
como forma de protecao contra os ataques do Império Otomano. E, um pouco por
todo o lado, outros protectores passeiam: os gatos. Protegidos, quase sagrados,
com honras de museu, simbolos da cidade que, em tempos antigos, conseguiram
salvar da peste, destruindo os ratos que a propagavam.
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Nesta escalada pelas muralhas, o calor
himido de um fim de Maio, consubs-
tanciado em suor ¢ cansago, ¢ camu-
flado pela beleza das paisagens, pelo
grito de luz do Adriatico, omnipresente,
a guiar-nos o caminho. Subimos a inter-
minavel escadaria, fundidos num longo
rebanho com outros turistas que, tal
como nos, parecem transplantados para
este reino alcandorado numa outra di-
mensao, longe da realidade. Cheira a
maresia, a peixe, a tempos perdidos nas
bainhas da Historia. A certa altura, op-
tamos pela descida. Sentamo-nos numa
esplanada onde se comem mexilhdes,
acompanhados de vinho branco mistu-
rado com agua, como ¢ tipico da terra.
De stibito, um pequeno imperador fe-
lino, tigrado, ao meu colo, réplica de um
outro que tive, chamado Chopin, ha
mais de vinte anos. No tempo desse
meu Chopin, que viveu comigo em
Evora, um rasto de destrui¢io percorre-
ria as ruas de Kotor agora calcorreadas
pelos turistas. Dividimos os mexilhdes,
cabendo ao gato tigrado, de estrelinha
branca na teste e pose real, a maior
parte. Como agradecimento, vai-me
amassando as calcas, onde as unhas dei-
xam as marcas. Um Chopin renascido
numa outra ponta do Mediterraneo, sem
musica, nem sonatas, nem melodias do-
lentes, apenas unhas, dentes, apetite e
ternura. E penso que uma das maravi-
lhas da viagem ¢ esta sensacdo de afini-

dades, de regressos a um passado que
foi nosso. Contudo, sera mais adiante,
no dia seguinte, em Dubrovnick que
essas linhas a unirem tempos e espagos
bordardao dentro de mim uma sensagao
de irmandade.

Dubrovnick tera sido considerada por
Lord Byron como o cenério ideal de um
poema épico e, como referiu o escritor
irlandés Bernard Shaw em 1929, deve
ser visitada por quem queira “encontrar
0 paraiso na terra”. Neste momento, ndo
aspiro nem a epopeias, nem a nenhum
paraiso, apenas a conhecé-la, no breve
tempo em que a habito. Protegida por
muralhas poderosas, de tons dourados,
a oscilar entre laranjas e ocres, cruzada
por ruas empedradas, a desembocar em
becos e pracetas, encontramos um met-
cado onde se vendem frutos secos tdo
mediterranicos, tdo familiares: figos,
améndoas, alfarrobas...

No entanto, um eco mais fundo de rai-
zes emerge na visita guiada quando a
guia nos fala do padroeiro da cidade:
Sao Bras. Esse mesmo santo que apa-
drinhou a minha terra natal, que lhe deu
nome. Alias, ha a lenda a explicar esse
facto, mencionada pelo escritor sambra-
sense José Dias Sancho em Crénicas e
Conferéncias (editada por Silvia Quin-
teiro e Maria José Marques) de que a
imagem do santo aparecera primeiro no
Alportel e depois em Sao Bras.
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O santo tera supostamente nascido na
Arménia e vivido entre os séculos Il e
IV. Segundo a lenda, teria sido médico
de Sebaste antes de ocupar o cargo de
bispo dessa diocese. Durante a
perseguicdo ordenada por Licinio ao
governador Agricolaus, foi aprisionado
numa gruta. Nesse local, curou um
rapaz que estava a ponto de morrer
sufocado com wuma espinha na
garganta. Mais tarde, apos ter sido
torturado, decapitado, converteu-se
num dos santos mais populares da
Idade Média.

Segundo uma outra lenda que circula
em Dubrovnick, no século X, num
sonho, o santo avisou um padre local,
sobre a iminéncia de um ataque por
parte de navios inimigos, tendo a cidade
sido salva. Por conseguinte, as festas de
Sao Bras, as mais populares da regiao,
reconhecidas pela UNESCO, sao cele-
bradas a 3 de Fevereiro, ha mais de mil
anos, remontando ao ano de 972. Toda-
via, depois, surge a surpresa algo maca-
bra: no interior da imponente catedral,
encontram-se o cranio, uma perna € um
brago do santo. Neste caso e quanto a
reliquias, ndo consigo deixar de pensar
sempre na de Eca de Queirds, aquela le-
vada por Teodorico Raposo, o Raposao,
da Terra Santa, como oferta a sua tia, D.
Maria do Patrocinio (a titi), uma reli-
quia situada precisamente nas antipodas
da santidade.

Percorremos as ruas, sob o olhar protec-
tor de Sdo Bras, cuja estatua habita mais
de trinta edificios publicos, visitando as
lojas de lembrancas, de artesanato, de-
temo-nos numa esplanada, tomamos o
teleférico cheio de turistas. Cruzamos
agora o céu, como se, montados num Pé-
gaso imaginario, montassemos o dorso
azul do Adriatico, enfeiticados por esta
“cidade unica de pedra e luz”, como lhe
chamou o escritor croata Jure Kastelan.

Entre o mar, as pedras de luz, calcor-
reando as pegadas da Historia, penso no
Mediterraneo que nos une, onde, tal
como refere o escritor eslavo, Predrag
Matvejevitch, em Breviario Mediterra-
nico, nasceu a Europa. Nele, cruzaram-
se ao longo dos tempos, os navios das
especiarias, da seda, do azeite, das artes,
da guerra, dos saberes. Esse mar de co-
mércio, de cultura, hoje, também, em
pleno século XXI, convertido em cemi-
tério de sonhos e de vidas, onde a miséria
se afunda em busca de um ultimo cais,
de uma derradeira terra prometida.

E, acima de tudo, a aglutinar o novelo de
emocdes embrulhado na perene luz do
Adriatico, fundida em mil cores, ougo o
ronronar de um Chopin feito de musica,
vejo o rosto de Sao Bras, o padroeiro,
triunfante, a unir margens do Mediterra-
neo, a irmanar culturas, num gesto se-
reno de quem protege - mesmo que seja
somente no reino da fé e das lendas.
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Crénica de Sete
Maria Joao Cantinho

“La mer, la mer, toujours recommencée!”

Paul Valéry, Le Cimetiére Marin

hego a Séte, uma cidade francesa a beira do Mediterraneo, ao principio da

tarde, no més de julho. Os dias s2o longos e o calor ndo da tréguas, nesta

cidade atravessada por canais navegaveis. O mobil desta visita é o mag-
nifico Festival de Poesia Voix Vives du Mediterrannée, que ja vai na sua vigésima
sétima edi¢do, sob a direc¢@o de Maithé Vallés-Bled, que lhe imprime a sua ener-
gia. Ndo ¢ apenas a poesia que ali tem lugar, mas igualmente a musica, que acom-
panha as leituras e também se apresenta a solo.

Desembarago-me rapidamente da mala e procuro o coragdo da cidade, onde tudo
comeca: a Place de Pouffre. E ali que todos se cruzam, nos cafés centrais, em frente
a Camara. Ja ali estdo dispostos os stands dos varios editores de poesia, que se es-
tabelecerdo até¢ ao final do festival. Séte, todavia, ¢ muito mais que uma vulgar ci-
dade. E o lugar onde nasceram e viveram o poeta Paul Valéry, que a celebrou na
sua obra, e o cantor Georges Brassens. Uma das primeiras coisas a fazer, para
quem admira Valéry e a sua poesia e pensamento, ¢ visitar o Museu Paul Valéry,
situado no alto de Séte, com uma vista soberba sobre o mar e, como ndo podia dei-
xar de ser, do cemitério marinho que tdo bem celebrou no seu poema. Cidade tu-
ristica, Séte ¢ invadida pelos turistas nesta época do ano, mas eles deslocam-se
para as praias a volta. O que faz com que ndo se sintam as hordas invasoras com
que nos confrontamos noutros locais turisticos. Dispersam-se também pelas es-
planadas intimeras da cidade e pelos restaurantes ao longo dos canais.
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Mas deixemos um bocadinho Séte e
voltemos ao festival e a sua abertura.
No jardim Chateau d’Eau estava um
palco improvisado para acolher este es-
pectaculo (tal como voltou a realizar-se
no encerramento do festival), onde se
encontravam mais de 300 pessoas reu-
nidas para ouvir poesia. As vozes sdo
oriundas de varios paises, sobretudo do
Mediterraneo. Podemos encontrar poe-
tas do Libano e da Siria, de Marrocos,
da Argélia, Tunisia, Palestina, Portugal,
Espanha, Franga, Grécia, Egipto, Mace-
donia, entre outros paises. Este festival
retine assim um caldo de culturas que o
tornam um festival muito diferenciado,
nas suas leituras espalhadas por toda a
cidade, em modelos diferentes de apre-
sentagOes. Fazem-se leituras em terra,
mas também enquanto os barcos nave-
gam nos canais. Os grupos de ouvintes
reinem-se em varios pontos da cidade
para assistir a leituras simultaneas. E as
apresentagoes decorrem desde a manha

até altas horas da noite.

Os encontros e as partilhas sdo um dos
aspectos mais interessantes. Estar numa
sessdo com um poeta palestiniano ¢ um
acontecimento deveras emocionante,
onde partilhamos, ndo apenas a poesia,
mas também a experiéncia daqueles que

sofrem na guerra. O mesmo posso dizer

de uma sessdo em que interagi com um
marinheiro negro que havia feito a ma-
lograda travessia do Mediterraneo.
Num barco, li poemas com um poeta
que ¢ um refugiado sirio, que vive em
Paris. Todas estas trocas sdo mediadas
por excelentes moderadores que tam-
bém sdo, eles proprios, poetas ¢ artistas,
que procuram sobretudo o tom informal
das sessdes, perante um publico muito
diversificado. Cada um destes modera-
dores € responsavel por um programa
ou mais, que decorrem diariamente.
Constato com admirag@o a capacidade
de organizacdo do comité responsavel

pelo festival.

Regressemos ao coragdo da cidade, a
Place de Pouffre, onde decorre a divul-
gacdo dos autores pelos seus autores.
José¢ Manuel de Vasconcelos e eu che-
gavamos de manha ao café, onde nos
era servido o pequeno-almocgo, € ali nos
cruzavamos com outros poetas e com
os editores, em amena cavaqueira. Os
livros estavam ali a tentar-nos, bem
como as belas livrarias da cidade, onde
era um perigo entrar. “La Belle Echap-
pée” e a “Libraririe Sétoise” ficam na
mesma rua e ndo ¢ possivel escapar a

tentacao.

Apos as nossas apresentacdes partiamos

para o patio da Ecole de la Renaissance
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onde nos encontravamos todos, entre
conversas a sombra das arvores. Velhos
amigos reencontrados, mas também no-
vas amizades, enleadas com a poesia e
a conversa. Por ali andava a nossa
mezzo soprano Roula Safar sempre
pronta para animar o encontro com as
suas belas cang¢des. Desde 2006 que co-
nhe¢o Roula. No primeiro ano em que
nos encontramos partilhamos a casa
onde ficamos alojadas. Ressalto a sua
infatigavel generosidade e gentileza,
que nada faz abrandar. Mas também
Sylvestre Clancier, Jean Portante, Da-
niel Loewers, Claudio Pozzani, poeta
e performer italiano, presengas cons-
tantes que constituem o comité da or-
ganizagdo do festival, entre muitos ou-
tros poetas que ndo nomeio aqui para

ndo cansar o leitor.

A tarde, sob o sol de julho, retomava-
mos as nossas leituras até ao jantar, que
normalmente decorria nos espagos es-
colhidos pela direc¢ao. O Open Space
parecia ser o preferido, fazendo com
que, por vezes, a organizacao fosse cao-
tica e os donos fossem mudando os mé-
todos para tornar o servigo mais eficaz.

Ainda ndo falei da magnifica costa de
Séte, a perder de vista. Nem desse belo
espago que ¢ o Théatre de la Mer, onde
decorrem os espectaculos musicais do

festival. Espécie de fortificagdo, de onde
se pode contemplar o mar a céu aberto.
A luz suave do anoitecer cai sobre o
mar e somos embalados pela musica.
Em anos anteriores ouvi Paco De Licia
e Fanny Ardant neste mesmo lugar.
Neste ano fizeram uma homenagem ao
poeta e musico Claude Nougaro, ja de-

saparecido.

No tltimo dia do festival fui visitar o
Mont Saint Clair com o poeta Laurent
Grison, um guia infatigavel. De 14 pode
avistar-se toda a cidade e o mar, mas ¢
uma subida (a pé) bem dificil. Entramos
na pequena igreja, onde me sentei para
disfargar o cansago. E no dia a seguir, ja
depois do encerramento do festival — tdo
animado como a abertura -, fui visitar um
local tornado mitico pela cineasta Agnés
Varda: La Pointe courte. Aglomerado
piscatorio, ¢ um lugar tranquilo e bonito,
bordejado pelo mar. E voltei ao Mont de
Saint-Clair (de carro) e visitei o
magnifico parque situado um pouco
mais abaixo, verdadeiro pulmédo da
cidade. A brisa suave e o odor dos
pinheiros amenizavam o calor que se
E,
contemplacgdo de Séte e do mar, pensei

fazia  sentir. embalada pela

no verso de Valéry que sempre me
acompanha: “La mer, la mer, toujours

12

recommencée
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Crbénica Damascena
Joao B. Ventura

“Les minarets de Damas pleurent quand ils me serrent dans leurs bras.
Les minarets, comme les arbres, ont des ames.”

Nizar Qabbani, Le poéme damascéne’

A chegada dos rebeldes a Damasco e a fuga do ditador Bashar
Al-Assad para a Russia ditaram o fim de um regime de terror que
se prolongou na Siria por mais de meio século, devolvendo a
esperanga a milhoes de sirios. Em 2007, atravessando de taxi a
fronteira jordano-siria, junto dos Montes Golan, visitei
Damasco, Al-Shalam, a capital da Siria, num tempo em que,
como escreveu o poeta sirio Nizar Qabbani, “os minaretes de
Damasco choravam”, e escrevi um diario do qual extrai esta
curta cronica inédita sobre a passagem benjaminiana que acolhe
o souk al-Hamidia, com a esperanga de que estejam
definitivamente estancadas as lagrimas derramadas pelos

minaretes Sirios.

souk al-Hamidia, com a sua passagem coberta por um telhado metélico

com inumeras aberturas que deixam penetrar os raios de sol criando o

efeito de um céu estrelado na penumbra interior, revela-se demasiado
irresistivel, oferecendo-me a possibilidade de refugio face ao caos das ruas
circundantes.

L Nizar Qabbani (1923-1998), poeta sirio, nascido em Damasco, ¢ considerado um dos mais
proeminentes poetas arabes contemporaneos. A sua obra continua a ser amplamente lida e celebrada
no mundo arabe e ndo so, pela sua beleza lirica, profundidade emocional e exploragdo inabalavel do
amor, da perda, do exilio e das complexidades da identidade arabe.
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Vejo-me num tipo de passagem feérica
que me ¢ oferecida como uma rosa
damascena, onde se concentra todo um
imaginario que fui construindo nos
ultimos dias, desde que a “ameaca siria”
se tornou mais do que um motivo de
retorica romanesca e foi caindo nos
meus dias sem que eu desse por isso.

Mas, agora, a medida que, como um fI4-
neur nostalgico, me adentro na passa-
gem, a “ameaga siria” que, pela manha,
comegara por manifestar-se na forma
das incontorndveis formalidades na
fronteira jordano-siria para obtengdo de
visto de entrada, na arrogéncia policial,
nas manigancias da pequena mafia dos
taxistas e na presenga em todas as vitri-
nes e fachadas dos edificios da moldura
asfixiante do ditador Bashar Al-Assad
trajando uniforme militar, como que de-
saparece deixando trabalhar livremente
o olhar.Eis a experiéncia de uma outra
Damasco que alimenta o olhar, a me-
moria e a imagina¢do prometidos n'As
Mil e Uma Noites por Xerazade a Harun
al-Raschid, num cddice que circulou na
Siria no século XIII e foi lido por cali-
fas, vizires, vendedores ¢ mercadores.

Como o fldneur baudelairiano Walter
Benjamin, no seu Livro das Passagens,
na minha deambulacdo ociosa procuro,
agora, “virar para fora o forro incandes-
cente e colorido do tempo” e, momen-

taneamente liberto da “ameaca siria”,
praticar uma observacdo ao mesmo
tempo distraida e atenta, absorta e dis-
ponivel, celebrando o olhar como se o
bazar otomano que percorro, construido
em 1863 pelo sultdo Abdulhamid, fosse
o sujeito activo desta fldnerie oriental
que me vai revelando um mundo fervi-
lhante de sensac¢des adormecidas, para-
lelo ao caos ruidoso, incandescente e
ameacador das ruas exteriores.

Nesta rua salomonica, uma multiddo de
mulheres avidas, astutas, ativas e sen-
suais sob os véus islamicos que as co-
brem celebram o prazer da distracéo,
alimentado pelo olhar e pelo desejo sus-
citado pela imensidao de cores, purpura,
azul escuro, amarelo vivo e preto, dos
vestidos beduinos bordados a méao, dos
lengos de seda multicolores, dos algo-
ddes estampados, dos tapetes persas,
das almofadas damascenas, dos cobres
trabalhados, da joalharia; pelo perfume
das especiarias e frutos secos; e pelas
vozes misturadas dos vendedores de
agua, sumos, xaropes e café.

Ha nesta dobra do tempo uma aura que
amplifica a imaginacdo. Nao ha aqui
qualquer imposi¢do para entrar nas mi-
nusculas lojas da extensa passagem. E
tudo ¢ atraente, “aberto”, contrastando
com a ideia de fechamento imposto pela
religido omnipresente ¢ com a natureza
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monolitica do regime sirio pairando nas
fachadas dos edificios nas avenidas do
exterior. Até mesmo o olhar de algumas
mulheres de rosto velado, ciosamente
encoberto, deixando transparecer o pra-
zer das compras, parece querer, por um
instante, contrariar o dito do poeta sirio-
libanés Adonis!, de que “o véu ndo
cobre apenas o rosto, recobre também o
cérebro”.

Fago-me também comprador, percor-
rendo lojas, regateando pregos de objetos
cujo valor exato nunca se conhece, como
se o preco dito no inicio fosse apenas a
ponta de um enigma que pode levar a
pregos finais tdo conforme o desenrolar
da situagdo ou a nacionalidade do com-
prador; desvelando o mistério das coisas
que se encontram a vista; penetrando na
sedutora intimidade que hé entre cada
comerciante e os objetos expostos. Todos
os sortilégios sao permitidos até se che-
gar ao entendimento final, levando, de-
pois, comigo uma toalha de seda bordada
a fios de ouro, um lenco de 1a de camelo,
um punhal otomano acola, um narguilé
mais além, cenas do livro de Xerazade
pintadas a mao mais adiante; e, no final
da rua, um gelado sirio de pistachio!

Chego ao final da galeria coberta que se
abre para a grande mesquita dos
Omeyadas, descrita, no século XII, pelo
geografo, poeta e do Al-Andaluz, nas-
cido em Valéncia, Ibn Jubayr, como o
“paraiso do Oriente”, e que me recebe
com a hospitalidade devida ao estran-
geiro. Respira-se ali a tranquilidade das
oragdes e, na convivialidade do patio in-
terior com mugulmanos que merendam
em familia convidando-me a estar com
eles, perguntando-me de onde venho,
fico com a impressdo de, momentanea-
mente, ter atravessado o forro de um
tempo suspenso que evoca a utopia de
aproximagao do reino de Adao ao reino
de Salomao que sucessivos fundamen-
talismos, cristdos, judaicos e islamicos
enterraram, como escreveu Adonis, na
“poeira de tinta vermelha” do deserto.

Esqueco esta breve cronica damascena e
como Adodnis, pergunto para onde vai a
“arabidade do corac¢do”, esse “Yemen ori-
ginal, cujos souks eram veias e artérias de
um corpo que ndo seria nem sonho nem
realidade”, antes a tentativa de encontro
entre o reino de Salomao ¢ o reino de
Adao, perseguida pelos multiplos narra-
dores das Mil e Uma Noites.

L Adonis ¢ o pseudonimo literario do escritor sirio Ali Ahmad Said Esber, atualmente com 94 anos,
que se define como um “profeta pagdo”, defensor de uma poesia livre das amarras das institui¢des
politicas e das obrigagdes religiosas“. Deixou a Siria nos anos 1950, viveu no Libano, mas fixou-se
em Franga na década de 1980, onde continua a viver.
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Resumo

O mundo judaico do tempo biblico apreendia-se a si mesmo como ocidental, porque
a sua orientacdo era de frente para onde nasce o Sol. A sua vida, quer de nomada
quer de sedentario, desenvolve-se em terra. O Mediterraneo fica-lhe atras das costas,
se bem que a mitologia de mar que herdou e cultivou lhe tivesse sido legada com as
experiéncias de outros, vividas neste mar. E dali, no entanto, que sobem perigosos
inimigos. Os seculares movimentos de diaspora dispersaram-nos por todas as ilhas
e costas deste mar e as novas comunidades de sucesso foram originando novas cen-
tralidades e mesmo, paradoxalmente, novas patrias, como aconteceu no Egito e, par-
ticularmente, na Peninsula Ibérica (Sefarad), onde se processou, segundo a forma e
o conteudo, a transi¢ao da antiguidade para a modernidade. Com efeito, para a res-
tauracdo moderna da lingua e do legado religioso prevaleceu a consciéncia da medi-
terraneidade como padrdo, mesmo que muito do pioneirismo para esta fase possa ser
proveniente das comunidades da Europa, a norte e a leste.

Palavras chave: Judaismo, Mediterrdneo, Didaspora, Espaco identitario, Regresso.

Abstract

The Jewish world of biblical times perceived itself as western, because its orientation
was facing the sunrise. Their life, whether nomadic or sedentary, took place on land.
The Mediterranean was behind him, although the mythology of the sea that he in-
herited and cultivated had been bequeathed to him through the experiences of others.
1t is from there, however, that dangerous enemies rise. The secular diaspora move-
ments dispersed them to all the islands and coasts of this sea and the new successful
communities gave rise to new centralities and even, paradoxically, new homelands,
as happened in Egypt and particularly in the Iberian Peninsula (Sepharad), where
the transition from antiquity to modernity took place, in terms of form and content.
In fact, for the modern refoundation of the language and the religious legacy, the
awareness of Mediterraneanity prevailed as the standard, even though much of the
pioneering for this phase can be traced back to communities in Europe, to the north
and east.

Keywords: Judaism, Mediterranean, Diaspora, Identity space, Return.
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espondendo a solicitagdo de perspetivar o judaismo no horizonte do Medi-

terraneo, tomo-o como questdo historiografica de identidade judaica. Esta

identidade ¢ sobretudo de tipo cultural e coincide bastante com o conceito
antigo de uma religido que ¢ assumida como cultura, consciéncia, pertenca e mili-
tancia’. Serdo privilegiados os aspetos desta identidade que estdo mais em conver-
géncia com a realidade mediterranica, tratando-se a questao, sobretudo, como historia
de um grupo social dotado de uma forte identidade, tanto na variedade da perspetiva
sincrénica, como na longa dimensao diacronica. A grande coesao historiografica do
espaco mediterranico faculta-nos um contexto historiografico eficaz, claro, familiar
e afeigoado, coordenadas que garantem boas condi¢des de leitura.

O subtitulo escolhido assinala precisamente os trés vetores desta demonstracao
e antecipa o essencial desta leitura: uma relagdo dialética com um espago, implicando
identificacdo e ndo-identificacdo, uma identidade como espago nuclear de definicao,
e uma pluralidade de fronteiras espaciais e sociais que se sentem omnipresentes.

1. De costas voltadas para a fronteira

O Grande Mar era o nome dado ao Mediterraneo entre os semitas da regido de
Canag; e assim ficou na Biblia para se designar o ancestral mar interior do nosso
mundo historico euro-afro-asiatico.

Apesar de as raizes biblicas do judaismo apontarem sobretudo para o interior norte
da Mesopotamia, elas constituem um fendmeno cultural da orla mediterranica, ndo s6
pela fixacdo na faixa costeira de Canad, mas também porque a longa civilizagdo que
ali assumiram no primeiro milénio, antes de Cristo, tinha ja um cunho claramente me-
diterranico, antes de a saga dos Povos do Mar (Dias 1991), ter impelido uma nova
vaga de realidade mediterranea para as praias e para o interior do Proximo Oriente’.
No entanto, este mar aparece ao longo da literatura biblica como espago pertencente a
outros, sendo, portanto, visto sobretudo como uma fronteira. O facto de a Palestina bi-
blica se apresentar distendida junto a costa oriental mediterranica e de se ver a impor-
tancia que este mar tem na configuragdo das memdrias, categorias culturais e contetidos
miticos vigentes em toda a area semitica do Noroeste mostra-nos, certamente, o Me-
diterraneo como espago natural desta cultura. Poderia mesmo frisar-se uma confluéncia
historiografica interessante: o Oriente semita define-se, em boa parte, na cumplicidade

2. Ver B. Dupuy (1998: 408-410); Lévinas (1998: 406-408); G. Vajda (1998: 643-653).
3+ O classico para este tema pode ainda ser ainda Eric H. Cline (2015), mas a historiografia e a
arqueologia mantém vivo interesse nesta fase de transigao entre o Bronze Final e a Idade do Ferro.
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com o Mediterraneo e, correlativamente, também o Mediterraneo historico nasce neste
Oriente dos semitas (Braudel 2001: 94). De facto, a primeira rota histérica que huma-
niza o Mediterrneo e o introduz na historia devera ter sido aquela que, desde uma
muito alta antiguidade, liga a alta Siria ao Egito (Braudel 2001: 101), onde se encon-
travam polos historicos de desenvolvimento avancado desde o terceiro milénio, a.C.
No entanto, porque os semitas do Noroeste utilizam o Oriente, de onde nasce o Sol,
como ponto cardeal essencial de orientacdo e ordenamento das varias regides da terra,
os pontos cardeais sdo expressos, colocando-se de frente para o Oriente e deixando a
direita o Sul e a esquerda o Norte. Para tras das costas fica naturalmente o Ocidente.
Por esta simples razao, que ndo ¢ valorativa e que poderemos considerar como simples
coincidéncia, o Mediterraneo ficaria atras das costas, como fronteira de um espago
menos visivel, menos acessivel e talvez menos atrativo. Para os hebreus, a metafora
pode considerar-se simbolicamente pertinente.

Por outro lado, a relagdo biblica com o mar, tendo-se mantido assim
fraca na sua pratica, impos-se, no entanto, culturalmente como muito intensa (Ramos
1998: 13-15). A historia no ambito da qual o judaismo nasceu e se veio a inserir trans-
portava consigo, desde havia muito tempo, os pardmetros de uma imagem mitica de mar
e as memorias de vivéncias que com o mar se prendiam. E, para qualquer pessoa oriunda
de Canaa, tanto as imagens miticas como as vivéncias historicas do mar eram sempre li-
gadas com o mar Mediterraneo. Hoje, pode parecer-nos que falar em talassocracia, isto
¢, do dominio dos mares, para representar as andangas dos mareantes de cidades e reinos
que precederam Israel e de quem este bebeu a cultura e interiorizou as memorias, seria
uma formulagdo excessiva. Mas ndo o ¢, de facto. Contemporaneos dos hebreus, os fe-
nicios servem como imagem de marca de uma certa talassocracia, ao longo da primeira
metade do 1.° milénio, antes de Cristo. Mas antes dos fenicios de Tiro e de Sidon, outras
cidades tinham mantido ja essa mesma relagdo intensa e eficaz com o Mediterraneo,
desde os primordios da historia € mesmo em épocas ainda pré-historicas®.

O envolvimento marginal e circunstancial dos hebreus com os fenicios seus con-
temporaneos, como socios nos empreendimentos que a Biblia designa como as naus de
Térsis, pode ter sido bastante significativo®, mas isso ndo parece ter sido suficiente para
transformar o mar Mediterraneo num espago de primeira importancia para eles.

4. Ver Braudel (2001: 94-107) e Elisha Linder (1979).

5. Na Biblia, o Livro dos Reis, nos capitulos 5 a 10, relata-nos essas aventuras empresariais da corte de
Jerusalém, que a historiografia confirma e enquadra nas coordenadas da historia econémico-social
do tempo. Ver Maria Eugenia Aubet (1987: 67-68; 95).
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Comegou, no entanto, desde bastante cedo a processar-se um fendmeno de grande
repercussao social, politica e cultural, onde o Mediterranea ganhava cada vez mais
importancia. Foi a emigragdo de populac@o hebraica processada em épocas diversas.
Este fenomeno acabou por ser designado com o termo helenista de didspora, equiva-
lente ao hebraico tefusah e significando ambos dispersdo. Estas movimentagdes de
didspora foram arrastando o judaismo, de maneira cada vez mais decidida, para dentro
do espaco mediterranico. Alids, os ritmos de longa duragdo aparecem na cultura do
judaismo resolvidos numa espécie de dialética distendida, entre a ideia de diaspora e
a ideia de regresso. Sdo duas formas antitéticas de sair: sair da sua terra é a didspora;
sair da terra de exilio é, de novo, um éxodo, uma saida com sabor de libertagio e de
regressos. No geral, s6 o éxodo assume as tonalidades miticas da epopeia, ¢ a viagem
triunfal de regresso®. O relato de uma saida migratoria pode ter também o seu qué de
mitico quando é fundador e constituinte de uma nova condigo historica. E o caso da
saida de Abrado de Ur da Caldeia, segundo Gn 12, 1-9, que constitui a caminhada
triunfal para o espaco futuro que ha de vir a transformar-se no passado memorial dos
hebreus’. Seja por modo de transmigra¢do espontanea, seja com alguns momentos
de transmigragdo forcada, o judaismo foi deixando o seu espago natural e nacional
da Palestina para se domiciliar maioritariamente fora. A percentagem que o fez de
iniciativa propria deve ter sido bastante significativa. Mas ficaram como marcos da
histéria os trés ou quatro casos em que a diaspora representou um exilio compulsivo?®.
Aimagem do judeu errante ¢ a versdo tragica da dispersdo, em condi¢des de tal modo
adversas que ndo garantem sequer identidade nem sobrevivéncia.

E claro que naquela mesma época ocorreu a transmigragdo espontanea do cris-
tianismo, que abandonou o espago nacional e tradicional do judaismo. Esta ocorreu
como uma mudanga ideologica e antropoldgica que implicava uma avaliagao diferente
da relagdo natural de pertenga ao espaco nacional de origem. Para o cristianismo, esta
transposi¢do e ultrapassagem das fronteiras tradicionais de Israel manifestava e pro-
clamava mesmo uma nova defini¢do da relacdo com os espagos de pertenca e uma

6. Ha mesmo quem sublinhe que, simbolicamente, os ciclos de grande restauraciio ao longo da Biblia
se podem esquematizar num triplice éxodo: a saida do Egito, o regresso do exilio babilonico e,
finalmente, a era das origens cristds com o seu novo Mois¢és.

7. Mas esta saida ¢ mais um éxodo, pois é sair de um lugar que passa a ser uma ndo-terra-propria, para
um lugar que passa a ser a sua terra, assumindo as caracteristicas de heranga patrimonial.

8. Os casos classicos, na historiografia judaica, so os dois exilios para Oriente, para a Assiria e para a
Babilonia, provocados pelos conquistadores assirios, em 721 a.C., e pelos neobabilonicos, em 697-
686 a. C, e as dispersdes ocorridas nos anos 70 e 136 d. C., em consequéncia, primeiro, da conquista
romana com a destrui¢ao de Jerusalém pelos exércitos de Tito e, posteriormente, pelos de Adriano.
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consequente reformulagdo das relagdes com as outras etnias e povos. Representava
uma nova defini¢ao de identidade. O lugar cléssico da declarag@o crista da transmigra-
¢do étnica e politica como modo de transcender todas as fronteiras é aquele que Paulo
exprime na Carta aos Galatas™. Este tipo de transmigragdo radical passou a distinguir
radicalmente o cristianismo do judaismo. Pois, para o judaismo, qualquer transmigra-
¢do continuava a ser sentida como um despatriamento ou uma exterminagao, no sen-
tido literal de afastamento negativo para longe das fronteiras daquilo que se acentuava
cada vez mais como sendo a sua propria patria.

A atividade que prevalece e define o judeu destas diasporas ¢ a de mercadores.
Pelo menos, esta ¢ a parte da populacdo judaica que faz mais historia social e politica
e que conhece mais frequentes diasporas. E sdo estes que acabarao por vir a transfor-
mar-se praticamente numa antonomasia do povo judeu.

A sinagoga foi, desde sempre, quase o unico espaco fixo a disposi¢ao de uma co-
munidade desenraizada e ndomada. O seu espaco geografico € uma casa e o seu tempo
especifico € o de uma reunido. “Casa da reunidao”, literalmente “casa da entrada”, € o
nome que se da a uma “sinagoga”, em hebraico. No entanto, a sinagoga ndo substituiu
simbolicamente o templo. E era este que se identificava com o caracter mitico do es-
paco original e ficou como caréncia e como espaco amputado, de modo que, ainda
hoje, o judaismo tem bastante dificuldade em renunciar a ideia de um templo em Je-
rusalém, mesmo que, tanto do ponto de vista tedrico como do ponto de vista pratico
e politico, esse objetivo se apresente como bastante utopico.

2. O Mediterraneo como espaco preferido

A diaspora judaica, desde as épocas antigas, compreendia gente de todo o tipo
de tecido social. E, nessa condi¢do, os percursos de emigragdo procuravam sim-
plesmente aqueles lugares onde a sobrevivéncia estivesse mais garantida. No en-
tanto, as suas elites tinham por habito encaminhar-se para os grandes centros
urbanos, onde a sobrevivéncia podia ser assegurada com maior eficacia. E o ju-
daismo foi afirmando a sua preferéncia pelos espagos urbanos. Deve dizer-se que
o Médio Oriente mediterranico era ja uma civilizagao estrutural e institucional-
mente urbana, mesmo que tivesse de dar importancia as atividades rurais. As ci-
dades de sucesso foram, no geral, o seu espaco mais atrativo e a base da sua

9. Gl3,27-28: “Pois todos os que fostes batizados em Cristo, revestistes-vos de Cristo mediante a fé. Nao ha judeu
nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem e mulher, porque todos sois um s6 em Cristo Jesus”. As
fronteiras fundavam-se em perspetiva social e representavam-se na realidade geografica.
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estruturagdo politica. E o Mediterraneo antigo foi-lhes oferecendo sucessivamente
casos evidentes de cidades deste calibre. Por isso, a diaspora hebraica se foi afir-
mando particularmente nas grandes cidades da bacia deste mar. Os principais do-
micilios do judaismo foram nas “ilhas”, isto é, tanto nos portos situados em ilhas
como noutros pontos da costa mediterranica, a que o hebraico chamava igualmente
ilhas. Nisto, eles repetem aproximadamente os habitos das populacdes migrantes
de Canaa. Estes espagos ja bem definidos em termos sociais e politicos sdo mais
atraentes e os judeus acomodam-se a configuragdo espacial e politica desenhada
pelo Império Romano. E a este espago desenhado pelo Império Romano que Lucas
(Lc 2, 1) chama “o espago humano habitado” (oikumene). O Mediterraneo era,
assim, um espaco feito e eficaz.

Outros impérios anteriores tinham impelido e atraido o mundo judaico na dire¢do
do Oriente mesopotamico. Na Mesopotamia, na Pérsia e nas regides adjacentes, o ju-
daismo desenvolveu uma vida social, economica e cultural de que nos ficam ecos in-
tensos e numerosos documentos. Ha mesmo sinais claros de um predominio excessivo
exercido por estas ricas comunidades de emigrados bem sucedidos na Babilonia sobre
a propria comunidade daqueles que tinham ficado na Palestina e sobre a sua historia!®.

O facto ¢ que, passado o tempo de atrativo daquele Oriente de exilio e declinando,
pouco a pouco, o peso das suas comunidades, o espago historico preferido do judaismo
foi-se situando cada vez mais em torno da bacia mediterranica. Centros de expressiva
vitalidade judaica que podem constituir um eco ou mesmo alguma alternativa ao nucleo
judaico da Palestina vao-se afirmando por ali cada vez mais. Ja desde os séculos ante-
riores a era cristd, a grande cidade de Alexandria, que ja era um imenso polo histérico
do Mediterraneo bastante antes do Império Romano, foi senhora de uma nuclearidade
judaica muito significativa que apresenta caracteristicas evidentes para se constituir
como uma alternativa ao judaismo palestinense. Os intelectuais do judaismo de Ale-
xandria propunham uma maneira nova de conceber o patrimonio judaico enquadrada
nas caracteristicas do mundo helenistico do seu tempo. Aparentemente, esta alternativa
de judaismo mediterranico, ja nos inicios da era cristd, foi menos valorizada no interior
do judaismo. Com efeito, se o seu significado historico sempre foi assumido por todos
os judeus, as suas concegdes culturais e religiosas foram bastante mais diretamente ab-
sorvidas e continuadas pelo cristianismo. E a Biblia cristd acaba por ser originariamente

10. A proposito do caracter excessivo da influéncia da diaspora babilonica sobre a consciéncia de Israel
espelhada nos proprios textos da Biblia, pode ver-se o artigo de Francolino Gongalves, “Exilio
babilonico de Israel. Realidade historica e propaganda”, em Cadmo 10 (2000: 167ss).
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a do judaismo de Alexandria. E, tendo em conta o entusiasmo com que o cristianismo
de rececao grega acolheu a Biblia grega dos judeus de Alexandria, € natural que o pa-
triménio cultural do judaismo de Alexandria se tenha tornado menos proprio para con-
sumo da prépria ortodoxia judaica''. O nuicleo cultural assumido pelo judaismo antigo
continuou a pautar-se pelos canones da tradi¢ao palestinense, influenciada, complemen-
tada ou em concorréncia com a influéncia da tradigdo babilonica'?. Até ao inicio da era
islamica, o judaismo oficial viveu muito desta dupla polaridade cultural, cujos centros
alternativos se situavam sobretudo a oriente do Mediterraneo.

E um facto que a imensa e muito criativa comunidade de Alexandria exprimia ja
uma atitude cultural que apontava claramente para horizontes mais distantes no espago
mediterranico. Mas, por um lado, quem se apoderou desse horizonte foi propriamente o
subproduto judaico que vird a designar-se como cristianismo (Vajda 1998: 646) e, por
outro lado, 0 judaismo alexandrino tinha corajosamente conseguido transpor o patrimonio
judaico-biblico para um novo espago cultural representado pela lingua grega como lingua
franca de uma grande profusdo de povos e culturas. E, por miltiplas e compreensiveis
razdes, este salto para fora do espago matricial semitico pareceu ao judaismo oriental que
ndo deveria ser assumido de uma forma tdo radical'®. Mas a comunidade hebraica de
Alexandria era j, de algum modo, uma profecia do que viria a ser o futuro do judaismo
mediterranico. A principal diferenca foi a de que o judaismo que se foi reproduzindo ao
longo dos séculos era de tonalidade farisaica e rabinica, ancorada sobre o Talmude, en-
quanto o de Alexandria tinha opg¢des culturais e institucionais diferentes.

1. A traducdo da Biblia (Antigo Testamento) para grego é o verdadeiro “ex-libris” do Judaismo de
Alexandria. Sobre a sua origem e significado, pode ver-se o texto de Julio Trebolle Barrera (1990),
em J. M. Sanchez Caro (1990: 475 — 490). O curioso ¢ que a Biblia que o judaismo palestinense
acabou por oficializar para si mesmo ¢ diferente e mais curta do que a dos judeus de Alexandria. Esta
ultima ficou praticamente a ser a Biblia do cristianismo.

12. Do ponto de vista das fontes literarias do judaismo, existe, na verdade, algum paralelismo entre os
produtos do judaismo palestinense e os do judaismo da Babilonia. O caso mais expressivo € o do pa-
ralelismo do Talmude de Jerusalém com o do Talmude da Babilonia, como expressdo da cultura
religiosa de cada uma das respetivas comunidades.

13. E de notar a maneira como sdo assinaladas sensibilidades opostas entre varios modos de pensar o
judaismo do séc. XVI, quando, no seio da comunidade de judeus marranos portugueses em Ferrara, se
anota a vontade de levar a efeito uma tradugo da Biblia do hebraico para o judeu-espanhol. Para os
judeus, a Biblia ainda estava fixada no hebraico. Traduzi-la para judaico-espanhol seria urgente para uns,
mas era impensavel para outros e muito dificil de se conseguir realizar (Clément (1994: 136-137). E
claro que o judaismo antigo e oriental tinha assumido, de forma muito afeigoada, a traducio da Biblia
para o aramaico. S3o os Targuns. No entanto, a transposi¢do do hebraico para o aramaico ndo implicava
a sensagdo de um salto tdo grande para fora do ambito cultural familiar, em que hebraico e aramaico re-
presentavam um bilinguismo natural para os hebreus.
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A progressiva entrada do Mediterraneo central e ocidental no quotidiano da historia
antiga mostra-nos a disseminagao crescente das comunidades judaicas nestes espagos
a que as novas eras historicas iam trazendo novas possibilidades de vida e desenvolvi-
mento. O deslocamento dos nucleos histdricos de influéncia e hegemonia cultural, entre
comunidades judaicas, acaba por atingir decisivamente o ocidente mediterranico e
afirma-se na Peninsula Ibérica, sob o dominio arabe até ao séc. XII. A historia destes
nucleos judaicos que assumiram sucessivamente a lideranga até a Idade Moderna po-
deria estabelecer-se na seguinte sequéncia: Jerusalém e Alexandria, Babilonia e Tibe-
riades, Cordova, Cairo e Safed.

Existem cumplicidades culturais implicadas na lingua-base utilizada para a cria-
¢do literaria em cada um destes centros. Estas cumplicidades distribuem-se em trés
ntcleos: o judaismo, cujo nucleo hegemodnico se encontrava em Jerusalém, Babilonia
ou Tiberiades usava como principal lingua literaria o hebraico ou o aramaico e as
cumplicidades sdo de ambito cultural semitico; o judaismo cujo nicleo se situa em
Alexandria é de lingua e cultura gregas e o helenismo € o seu espago natural em ma-
téria de cumplicidades culturais; o judaismo cujo centro liderante se situa em Cordova
ou no Cairo exprime-se em lingua arabe e muito do seu pensamento depende daquela
cultura; finalmente, o judaismo sefardita pos-islamico e oriental regressa ao hebraico
como lingua principal para a sua produgcao literaria, teologica e catequética'®. A época
de ouro do judaismo portugués encontra-se ja nesta nova fase hebraica. Cada um des-
tes novos centros de vida cultural, religiosa e espiritual oferece outras tantas possibi-
lidades de afirmag@o de solidariedades entre comunidades situadas em espagos
politicos e culturais diversos. Sdo novas referéncias patrias para o judaismo'.

Por esta sequéncia pode ver-se que a impressao de grande errancia que o judaismo
nos oferece se concentrou muito particularmente em torno a bacia mediterranica. Para
os meados do século X VI, é ainda este o sentimento que a romancista Catherine CIé-
ment atribui a um judeu lisboeta, quando, ja bastante adiantado na idade, pode ver
este mar pela primeira vez: “Depois descobri 0 nosso mar, que nao conhecia. O nosso
Mediterraneo que meu pai Nasi dizia ser 0 nosso unico universo” (1994: 74).

14. Nao assinalamos aqui a area cultural judaica da Franca (Sarefat), tanto do Sul como do Nordeste,
que sdo de algum modo subsidiarias do judaismo mediterranico ¢ que usam igualmente o hebraico.
O seu mestre principal ¢ Rashi (Rashi: Rabbi Shelomoh ben Yitshaq). A comunidade judaica da
Provenca tem fortes ligagdes com as da Peninsula Ibérica.

15. Para um estranho, a multiplicidade das patrias no sistema da emocionalidade cultural dos judeus
pode parecer um caso de retorica fatua. Mas ¢ interessante ver o jogo de emogdes relativas ao
conceito de patria aplicado a figura de Josef Nasi, no romance de K. Clément: 4 Senhora.
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3. As fronteiras internas deste espaco

Poderiamos aproveitar aqui uma curiosa semantica do hebraico biblico, a propodsito
do conceito de fronteira, que € aplicavel, apesar das diferencas de tempo, a sociologia das
comunidades judaicas. A palavra “fronteira” (gebu/) significa ndo s6 os limites de um ter-
ritdrio, mas todo o espago por eles delimitado. Vive-se, portanto, em chéo de fronteira'®.

Sociologicamente, os grupos judaicos desta diaspora mediterranica ndo se defi-
nem pelos espagos geograficos, mas pelas fronteiras socioculturais que os constituem.
E, neste sentido, as fronteiras definidoras e constituintes de identidades judaicas, no
interior do espago historico do Mediterraneo, sdo multiplas'’. E claro que essas fron-
teiras sdo formulaveis em conceitos étnicos de raga ou de nagdo. No entanto, a pres-
tacdo historiografica deste conceito enquanto definidor de identidade ¢ muito pouco
assegurada'®. A literatura biblica tinha habituado o judaismo a assumir a consciéncia
das fronteiras, em termos de relagdes étnicas de teor religioso e cultural. O conceito
de povos estranhos ou simplesmente o plural povos (goyim) representava aquilo que
¢ diferente ou oposto, sendo, portanto, inimigo e mau, do ponto de vista cultural e re-
ligioso. Neste sentido, cada grupo judaico se define e se identifica com base na dife-
renca e oposicdo cultural e religiosa relativamente aos outros grupos. Desta maneira,
as identidades transformam-se num facto religioso. Até porque identidade ¢ uma per-
cecdo de profundidade e ambas andam naturalmente conotadas com religido.

Esta tipologia sociocultural, para a defini¢ao de identidades e de fronteiras ou de
uma identidade sem as fronteiras convencionais, evoluiu significativamente para os
judeus, ao ritmo do caleidoscopio da historia mediterranica. Para eles, as confrontacdes
tinham ocorrido desde muito cedo, face aos cananeus e aos egipcios'®; e prosseguiram,

16.  Tendo em conta o estatuto politico-social da regido de Canad, uma mais meticulosa defini¢do das se-
manticas envolvidas neste conceito de fronteira poderia ser um interessante contributo para a
historia politico-social em geral. Esta semantica pode ter a sua origem na pequenez territorial que ca-
racteriza cada cidade-estado em Canaa. Ver L. A. Schoekel (1990: 127).

17. E claro que ndo se exclui a existéncia de bairros especificos para as comunidades judaicas, como
sabemos que existiam na propria cidade de Alexandria, apesar do seu caracter cosmopolita.

18. A imagem de desaparecimento e diluicdo de algumas das tribos do Israel antigo presta-se bem para
representar a impossibilidade de utilizar a categoria da etnicidade na historiografia sobre Israel. As
proprias questdes étnicas projetadas nas origens antigas dos hebreus levantam igualmente aporias in-
soluveis. Ver H. Cazelles (1986: 79 Ss).

19-  As tematicas do éxodo e de Moisés estdo recheadas de elaboragdes tendentes a definir ou mesmo a
criar as diferencas entre os hebreus e os egipcios. E o sublinhar das diferencas entre os hebreus e os
cananeus ¢ certamente uma das intengdes mais marcantes da elaboragido da imagem de Baal, enquanto
opositor de Javé, ao longo da Biblia.
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depois, face aos gregos, com os conflitos entre o judaismo e o poder seléucida e a ci-
vilizagdo helenista por eles patrocinada. A confrontagdo com o mundo do primitivo
império romano e as suas propostas politicas e culturais foi ainda vivida de forma so-
lidaria com o cristianismo primitivo, se bem que cada uma das duas vias tendesse ja a
responder diferentemente aos estimulos desta confrontagéo especifica?’. Mas, a partir
do século 1V, o cristianismo encaminhou-se, cada vez mais, para a area do poder, en-
quanto o judaismo foi perdendo, at¢ mesmo na Palestina, os ultimos resquicios de
poder que tinha conhecido antes. Para o judaismo pds-biblico, este face-a-face prosse-
guiu com variadissimos coloridos e intensidades, ao longo de séculos, no contexto das
sociedades maioritariamente cristianizadas e dos poderes delas dimanados.

As modalidades de definicao dos grupos judaicos em contexto islamico rece-
beram uma definigdo precoce e especifica com a presenga de importantes comu-
nidades de mercadores judeus no interior da propria peninsula da Arabia, ao tempo
das origens do islamismo?'. Desde entdo, a relagdo entre ambos os grupos conheceu
aspetos dialéticos que se repetiram ao longo da historia mediterranica, em variadas
situacdes e espacos.

Podia ser, por conseguinte, no interior do mesmo espago geografico, econo-
mico e politico que eram chamadas a se afirmar, tanto as identidades e as vizi-
nhangas, como também as diferencas. E ¢ este tipo de relagdes que oferece a
historia mediterranica do judaismo uma sucessao imprevisivel de coloridos tao va-
riados. A comunidade de judeus apresenta-se sempre como um outro, a viver no
interior ou junto de qualquer sociedade onde se estabeleca. E este posicionamento
contém possibilidades imensas de desenvolvimento dialético.

Mas esta dispersdo por muitos espagos e contextos culturais diferentes, com as di-
namicas especificas de cada caso, fez com que se gerassem, ao longo da histéria, defini-
¢Oes de fronteiras no interior das proprias comunidades judaicas. A histéria faz desfilar
diante dos nossos olhos identidades judaicas bastante diferentes e mesmo contrapostas
entre si. Seria excessivo pretendermos tratar dos varios partidos, seitas ou tendéncias do
judaismo, na época das origens do cristianismo, de que nos fala intensamente a literatura

20.  Parece inegavel que a progressdo primitiva do cristianismo paulino se processa neste espaco social
das comunidades judaicas em diaspora através do império romano, sobretudo na Anatdlia e na
Grécia, mas certamente também em Roma, onde Paulo veio a morrer.

21 A este respeito sdo eficazes as varias sinteses de Menachem ben-Sasson, no livro dirigido por E. Barnavi
(1992), mormente nas pp. 74/75, sobre os primeiros contactos entre judeus e arabes. E neste contexto que o
judaismo e, por associagdo, o cristianismo aparecem designados como “religides do livro™.
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do Novo Testamento?. Basta recordar a diferenga entre o grupo dos helenistas € o dos
hebreus, projetada para dentro das primeiras geragdes de cristianismo?, os palestinenses
e os alexandrinos®, os palestinenses e os babilonicos ou os palestinenses, de um lado. e
os da diaspora em geral, de outro lado, os seguidores do Talmude® e os karaitas ou, me-
lhor, gara itas®, os seguidores de uma escola teoldgica contra os de outra?’, os sefarditas
e os ashkenazitas?®, os marranos e os judeus®, os “pietistas” e os “opositores’™’, os tra-
dicionalistas e os reformados’! e até mesmo os judeus crentes e os ndo-crentes®?, ateus
ou materialistas. As fronteiras socioculturais do judaismo sdo mais autoafirmadas ou ale-
gadas do que impostas do exterior.

22,

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.
31

32.

E Flavio Josefo, na Guerra dos Judeus contra os romanos, que sintetiza as fages do judaismo palestinense
no tempo de Jesus. As introdugdes ao Novo Testamento sdo explicitas e generosas a este respeito.

Ver Atos dos Apdstolos, cap. 6, sem esquecer a referéncia a uma sinagoga de “libertos, cireneus, ale-
xandrinos e judeus da Cilicia e da Asia”, no v. 9.

Estes dois grupos tiveram identidades tdo acentuadamente diferentes que deles acabaram por se originar
duas versdes, quantitativa e qualitativamente diferenciadas, da Biblia (Antigo Testamento).

Estes representam o judaismo rabinico maioritario e tradicional, os quais, além de aceitarem a Biblia
como texto normativo, utilizam igualmente a Mishnd e os seus complementos e comentarios, o
Talmude, como norma de conduta (halakhda).

Estes eram partidarios de que a Biblia devia ser considerada a inica norma e so essa se devia “ler”
(gara”). E dai vem o seu nome. Ver a sintese de M. Ben-Sasson sobre a dissidéncia dos gara’itas, em
E. Barnavi, (1992: 88-89).

Ver o texto de Maurice Kriegel, sobre as diferengas da escola judaica do nordeste europeu
(ashkenazita), em E. Barnavi (1992: 98-99).

Sefarditas ¢ 0 nome do judaismo de conotagdo hispanica. Sefarad ¢ um topénimo biblico que
designa indefinidamente a Ibéria ou Hispania e mesmo a costa norte-africana. Ashkenazes, ashkenazis
ou ashkenazitas sdo os judeus de conotacdo norte europeia. Ashkenaz ¢ toponimo biblico para
designar indefinidamente a Alemanha e os seus confins.

Os judeus portugueses que foram sujeitos ao batismo (cristdos-novos) e posteriormente retornados ao
judaismo sdo portadores de elementos especificos de identidade, face aos judeus que ndo tinham
deixado o judaismo. Os matizes da relagdo entre estes grupos, por vezes dificeis ¢ mesmo dramaticos,
podem ver-se bem ao longo do romance de K. Clément, 4 Senhora, sobre as aventuras da familia Nasi,
a qual, depois de ter saido de Portugal, regressou publicamente ao seio do judaismo.

Sobre esta diferenga, ver Israel Bartal, em E. Barnavi (1992 162-163).

O judaismo reformado tem algumas das suas raizes no iluminismo judaico (haskald) do séc. XVIII e
afirmou-se no séc. XX, sobretudo entre as comunidades judaicas americanas, com muito pouca re-
presentatividade em Israel.

O proprio Josef Nasi, no referido romance de K. Clément, ¢ um exemplo vivo da incredulidade face a fé
judaica, carregada no interior da propria vida em comunidade. E ja ndo catalogamos aqui o impacto
comunitario daqueles que, ao longo da historia, decidiam, por razdes estratégicas e por convicgdo,
abandonar o judaismo e converter-se ao cristianismo. No interior do judaismo, que atribui a religido um
papel tao significativo na defini¢do da identidade do grupo e do individuo, ¢ uma questao de alta subtileza
tedrica e pratica considerar a existéncia de judeus religiosos (daty) e ndo-religiosos. Mas essa reparticdo
encontra-se tanto ao longo da historia como na sociedade israelita atual.
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4. As fronteiras da nova diaspora

O conflito social ¢ uma expressdo fenomenologica natural destas fronteiras
que estdo situadas mais no espaco social do que no espago geografico. O excessivo
convivio com o diferente é percebido como oposto e desenvolve conflitualidade.
Na historia antiga e medieval do judaismo a sucessdo historica dos conflitos ¢
quase um fogo de artificio que vai progressivamente deflagrando, de cidade em
cidade e de pais em pais. O acentuar destas conflitualidades acumuladas teve o
seu ponto de viragem, para o judaismo mediterranico, na curva de transi¢ao situada
entre os séculos XV e XVI. E isto ocorreu particularmente no Ocidente ibéricos;
onde o judaismo teve um lugar das mais entusiasmantes memorias de criatividade,
principalmente em Espanha, e um espago de aceitavel coexisténcia com outros
concidaddos ndo-judeus, nomeadamente em Portugal®.

O judaismo que no séc. XV-XVI se sente obrigado a empreender novas dids-
poras apresenta-se fortemente empenhado em transformar o sentimento negativo
de didspora em sentimento épico de éxodo. A saida da Europa foi, de facto, nalguns
casos, vista como um éxodo**, apesar de ndo excluir frequentes declaragdes de
saudade e de prevalecer a interpretagdo desta saida como uma expulsdo injusta e
malévola, para fora de um territério que lhes apresentavam ja com intensas carac-
teristicas de patria: “Nosotros fuimos echados de la Spagna, y en malo modo™. E
nesta perspetiva que se inscreve sobretudo a literatura de consolagao, de que avul-
tam alguns valiosos exemplares judeu-portugueses*.

A intensidade com que se foram processando movimentos messianicos intrajudai-
cos, com raiz nos abalos socioculturais provocados por estas migragdes, ¢ igualmente
expressivo de que se encontravam em jogo movimentos muito importantes das placas
tectonicas subjacentes ao mundo social e s categorias ideologicas do judaismo®’. Para
além do eclodir mais ou menos popular destas figuras messianicas, o judaismo sempre

33- Ver E. Morin (1994: 12) que descreve a condigio politico-social dos judeus na Espanha medieval
cristd como sendo uma espécie de republicas rabinicas autonomas.

34. C.K. Clément, 4 Senhora, pp. 151-157 e o titulo do cap. V. “A saida do Egipto”.

35 Citado por E. Morin (1994: 11).

36.  Destaca-se nomeadamente, a Consolagéo ds tribulagées de Israel, de Samuel Usque.

37- R.J. Zwi Werblowski sintetiza os avatares do messianismo judaico, desde o séc. VI a. C. ao séc. XX
d.C., em E. Barnavi (1992: 262-263). O tema ¢ cultural e bibliograficamente endémico e isso ndo faz
outra coisa sendo exprimir a sua fundamental importancia.
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teve como caracteristica ¢ como acusagdo principal, por parte das sociedades cristas,
o facto de se ter recusado a reconhecer a mais notoria figura messianica que se dese-
nhou no seu proprio seio, Jesus Cristo. Em contrapartida, o judaismo foi cultivando
uma conce¢do menos antropomorfizante de Deus. Nao obstante isto, ndo se coibia de
ir reformulando as figuras e os dados relativos a possivel concretizagdo das suas ex-
pectativas messianicas ¢ daqui se foram configurando hipoteses e tentativas varias de
concretizagdo desta caracteristica utopia tdo tipicamente judaica®®.

O Renascimento atingiu igualmente este sector intimo do pensamento judaico,
provocando algumas redefini¢cdes do conceito de messianismo, Um exemplo inte-
ressante desta reavaliagdo intelectual pode ser sublinhado também entre os judeus
nascidos e formados em Portugal com a variada produgao teodrica de Isaac Abrava-
nel (Goetschel 1996: 150-163), cujo contributo especificamente judaico seria muito
util retomar para a cultura portuguesa dos inicios do renascimento.

Com aquela viragem, o judaismo foi atraido por dois vetores. Por um lado, ten-
deu a privilegiar os espagos mediterranicos que lhe eram, de algum modo, conaturais.
A fuga de Espanha e Portugal em diregéo ao Norte de Africa, ao Oriente palestinense
e a outros espacos do império otomano revalorizava o espago que ja era familiar e
natural ao judaismo e apostava estrategicamente nas cidades cujas qualidades, en-
quanto portos de mar, revelassem maiores possibilidades (Morin 1994: 3). E esta
agitada historia mediterranica foi tornando os judeus cada vez mais mercadores. Por
outro lado, uma boa parte do judaismo da altura preferiu aproveitar os novos espagos
atrativos que se definiam no horizonte da época moderna. Uma grande parte da Eu-
ropa encontra-se, nos séculos XV e XVI, langada entusiasticamente para uma tam-
bém sua modalidade de didspora. E as diasporas judaicas contemporaneas tendem a
articular-se com essa intensa movimentagao. Elas continuam, no entanto, a prevalecer
como lugares classicos do judaismo. De qualquer modo, o norte da Europa era ja
um espaco judaico ndo mediterranico, mas tradicional.

Do ponto de vista da identidade, muitos dos novos espagos judaicos apresen-
tam-se como uma simples transplanta¢do dos anteriores. Nas mais diversas para-

38. Mosche Idel sintetiza o tema de “a era dos falsos messias”, sobretudo nos séculos XVII e XVIII, em
E. Barnavi (1992: 148-149). A importancia da questdo na comunidade de Salonica pode ver-se em E.
Morin (1994: 19-24).
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gens, quer do velho, quer do novo mundo, aparecem identidades judaicas que sdo
tao sefarditas como as tinham existido antigamente na Peninsula Ibérica ou mesmo
tdo portuguesas como tinham sido em Portugal®.

Entretanto, o judaismo francés (sarfatismo) tornou-se quase até aos dias de
hoje uma plataforma de transi¢do e um espago de dupla pertenga relativamente
aos dois maiores blocos histéricos do judaismo, o sefardismo, de niicleo mediter-
ranico, e o ashkenazismo, de nucleo do nordeste europeu.

No entanto, os contornos e os produtos da identidade judaica de raiz mediter-
ranica mantiveram elevados niveis de preferéncia e de influéncia. O sefardismo,
por exemplo, transformou-se como que num padrdo universal para o judaismo. E
quando, depois do iluminismo hebraico (haskald), o judaismo ashkenazita se langou
na aventura da revitalizagdo do hebraico como lingua para o quotidiano judaico,
optou lucidamente pela modalidade linguistica do hebraico que era tradicional entre
os judeus sefarditas. E o modelo mediterranico do judaismo passou a funcionar
como se fosse o nicleo perene da sua identidade. Neste sentido, manteve sempre
linhas de osmose ¢ de influéncia junto de outros modelos de judaismo, veiculadas
pelas ideias dos mestres mais salientes das suas varias escolas, nomeadamente a de
Maimonides, de Cordoba e do Cairo, e a do grande mestre da cabala mistica judaica,
Isaac Luria, de origem sefardita, que viveu em Safed, na Galileia.

5. A condicao de diaspora privilegia
os vetores especificos da identidade

O judaismo nao se define diretamente pelo seu espago fisico, porque as vicissi-
tudes da historia colocaram a grande maioria das suas comunidades naturais numa
situacdo de desenraizamento. E, mesmo para as poucas comunidades que poderao ter
permanecido na Palestina, a relagdo de pertenca entre eles e o seu espaco ficou bas-
tante insegura e confusa. Essas comunidades judaicas residentes na Palestina consi-
deravam-se elas proprias em estado de didspora (Soggin 1984: 493). Este conceito
de diaspora ndo implicava prioritariamente o afastamento de um espago, mas uma re-
lagdo inconsistente com esse mesmo espago. O espago assumido como pais, o poder
¢ o santuario como simbolo tinham desaparecido. A base da identidade, dali em diante,

39-  Veja-se a reafirmagao da cidade de Salonica como cidade sefardita, a partir do séc. XVI (Morin 1994:
14. Para os judeus que, fugindo de Portugal. demandaram paragens do Mediterraneo oriental e que,
algum tempo depois, viajantes nossos puderam reencontrar, pode ver-se Carreira (1997:27-38).
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¢ o proprio povo (Ben-Sasson 1969: 301-302). E, com as dificuldades que existem
para se definir o povo, a base de identidade recai sobre a comunidade concreta. Por
outro lado, nos seus espacos de diaspora, as comunidades judaicas foram praticamente
sempre minorias, com estatuto de ndo-aborigene*® A identidade desta didspora ¢ alie-
nigena e considerada marginal ao poder. A natural apeténcia pelo poder é extrinseca
e compensatoria; e pode até tornar-se contraditoria com o espirito da comunidade ju-
daica. E bem ilustrativa a declaracdo dos sentimentos contraditérios de Josef Nasi:
“O nosso povo, que ndo tinha soberanos, interessava-me menos que os impérios”
(Clément 1994: 250)*'. E ainda: “Pertencia ao nosso povo, eu, o principe europeu,
estava dividido entre dois mundos, o do exilio e o do poder. Beatriz puxava-me para
um lado e o Império Otomano para o outro” (Clément 1994: 243)*,

Esta identidade foi-se definindo e alimentando, ao longo dos séculos, num
conjunto de realidades que poderiamos designar como sendo os pilares historicos
do judaismo. Para esta funcdo de pilares chamarei apenas algumas obras que, em
virtude da leitura e da aceitacdo que tiveram sempre entre os judeus, sustentam,
exibem e personificam naturalmente o percurso histdrico do judaismo e identificam
os espagos de encontro preferidos por parte das suas comunidades. A Biblia, a Mis-
hnda e o Talmude sao pilares de literatura doutrinal e normativa do judaismo que,
geograficamente, se situam no Mediterraneo Oriental. Até a Babilonia pode ser
vista como uma area de algum modo mediterranica. Com efeito, os mesopotamicos
em geral receberam marcas profundas vindas do mundo semitico do Noroeste e
assumem o mar Mediterraneo como referéncia sua, designando-o como o seu “mar
superior do sol poente” (Braudel 2001: 124).

Por outro lado, o Moreh Nebukhim, “Guia de Perplexos” (filosofia), de Maimo-
nides, o Sefer Zohar, “Livro do Esplendor” (mistica), de Moisés de Ledn, e o Shulhan
Arukh, “Mesa Estendida” (ética e direito) de José Caro, refugiado sefardita em Safed,
também ele, constituem os trés comentarios representativos da Idade Média do ju-

40.  Mesmo quando eram sociologicamente maioritarias, como na Salonica dos séc. XVI- -XVII, o seu
estatuto era secundario e politicamente subsidiario ( Morin 1994: 16).

41 Apesar de manter uma cultura e um pensamento religioso, cujas coordenadas essenciais se articulam
fortemente com o poder, o judaismo propriamente dito viveu uma relagdo de auséncia com as estruturas do
poder. Yeshaiahu Leibowitz, em E. Barnavi (1992: 274-275), faz uma sintese de um percurso imenso de
3.000 anos, entre os inicios da monarquia hebraica com David e 0 séc. XX, no tocante a esta relagdo. Durante
milénios, os judeus apenas se podiam arrimar mais ou menos ao poder exercido por outros.

42. “A vida judaica, como explicara Isaac Abravanel (1437-1508), pode existir sem o poder e sem o
governo, mas exige a liberdade” (Dupuy 1998: 412).
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daismo no Mediterraneo Ocidental. Na verdade, os trés autores nasceram no territorio
de Sefarad. E o livro deste ultimo, o Shulhan Arukh, transformou-se na cartilha uni-
versal da ortopréaxis quotidiana para o judaismo, mesmo nos ambientes ashkenazitas.

Os dois grandes nticleos literarios do judaismo tém, portanto, produtos mediter-
ranicos. E mesmo que a revitalizagdo do judaismo, nos Gltimos séculos se tenha ope-
rado, sobretudo, a partir dos ambientes ashkenazitas do séc. XIX, tornou-se evidente
para os proprios judeus que a feicdo e a fonética da lingua hebraica a assumir para a
nova fase de lingua viva tinha mesmo de ser a que correspondia a tradi¢do sefardita.
O seu “yiddisch”, linguagem judeo-germanica dos ashkenazitas, que era rico e repre-
sentativo até ao nivel de um Prémio Nobel de Literatura, Isaac Singer, serd apenas
declarado como uma memoria local de uma época especifica de judaismo. Entretanto,
a globalidade do modelo sefardita, mediterranico, ficou a representar a versao de an-
tonomasia para a memoria judaica. A ultima formula de judaismo era a de Sefarad
(Peninsula Ibérica). Entretanto, o dinamismo dos pioneiros e a evolugdo social e po-
litica na Palestina e na defini¢ao do estado de Israel tem conduzido no tltimo século
a uma clara prevaléncia da comunidade ashkenazita, at¢ mesmo num ponto extre-
mamente sensivel da sua fonética, nomeadamente, generalizando cada vez mais a
pronuncia da letra resh como um som de realizacdo linguo-palatal e ndo linguo-apical,
com consequéncias totalmente opostas as regras de prontncia casti¢as do hebraico.

6. A condicao de diaspora implica
uma relacao dialética com oespaco

A'ideia do afastamento do espago original palestinense encontra-se, desde a época
biblica, atravessada por aspetos que lhe dao intensidade e injetam contradi¢des. Veri-
fica-se, desde logo, que este afastamento aparece expresso por duas ordens de nomen-
claturas. Por um lado, sdo os termos derivados da raiz shabah, que significa “deportar,
exilar”’; com estes representa-se uma diaspora politica e militarmente for¢ada, um exi-
lio. Por outro lado, existem os termos derivados da raiz galah, que transporta conota-
¢des de abertura e descoberta, com o rasgar de horizontes e fronteiras. E esta raiz que
significa abrir as portas a um conhecimento inacessivel, a conseguir alcangar uma re-
velagdo. Do ponto de vista do afastamento da terra natal, esta raiz poderia significar
mais uma migracao por livre iniciativa. De qualquer modo, o uso linguistico fez con-
vergir os termos abstratos ligados a ambas as raizes. Shebut e galut significam, por
conseguinte, ambos exilio e didspora. Estar longe ¢ mau de qualquer maneira. E por
isso o estado de galut implica, na sua naturalidade judaica, a afirmago da vontade de
retorno ao espaco originario.
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O regresso ¢ concebido como um repatriamento, ndo obstante o facto de a grande
maioria dos judeus ter nascido fora do espaco ideal de origem, ficando, desta maneira,
dotados de uma outra patria, podendo eventualmente suscitar emogdes subtis sobre
qual delas esta primeiro e a que nivel de valores*. H4, no entanto, um espago que é
perpetuamente sonhado e desejado e que continuamente se insinua ao longo da lite-
ratura e da vida judaica de diaspora. E este ¢ mesmo o topos literario mais insistente*.
E a afirmagdo mitica e mistica como demanda de um espago seu originario.

Para além do afastamento da considerada patria original, pode acrescer a sen-
sacdo de afastamento uns dos outros, efeito que a presenga na patria garantia. Com
efeito, outra caracteristica da diaspora ¢ a de que ela se dispersa por muitos paises.
Por isso, se costuma também designar a didspora com um terceiro nome, o de fe-
futsah, derivado da raiz puts, que significa “espalhar, dispersar”.

As movimentacdes histdricas para o regresso ao espaco palestinense, apesar de
naturalmente poderem representar uma atitude de extremo idealismo e bem dispen-
diosa utopia, foram-se repetindo, ininterruptamente, ao longo de toda a historia. Esta
¢ uma das mitologias de demanda de um espaco real mais persistentes que podemos
testemunhar. Esta relagdo com o espaco, contendo uma mescla de urgéncia, paciéncia,
resisténcia e mesmo desisténcia, estava ja esbocada na carta de Jeremias aos judeus,
os prisioneiros representados na celebérrima opera de Giuseppe Verdi, Nabuco, que
tinham sido pouco antes exilados para a Babilonia®. Conscientemente ou néo, esta
foi a atitude do judaismo nas suas multiplas e seculares diasporas (Soggin 1984: 493).
E este desejo de um exilio curto estd bem expresso na imagem do “fugir com a chave”,
bem expressivo da didspora sefardita (Morin 1994: 14-15). Trata-se aqui, claro, do
exilio a partir de Portugal.

No entanto, assiste-se também a uma progressiva inconsisténcia do espago mitico
palestinense. [sto pode ficar a dever-se a duas ordens opostas de razdes. Por um lado,
sdo os éxitos e satisfacoes conseguidos na didspora que acabam por dar a esta situacao

43-  Costuma dizer-se em tom jocoso, mas sociologicamente pertinente, que Israel é o pais onde as maes
tém de aprender dos filhos a sua propria lingua materna.

44. Se a expressdo que os judeus repetem no fim de cada comemoragdo (haggadah) da Pascoa: “No
proximo ano em Jerusalém”, vier mesmo dos primeiros séculos da diaspora pos-biblica, como sugere
J. Alberto Soggin (1984: 493), este seria quase um topos perpetuum (Lévine 1998: 424).

45- Jr 29, 5-9: “Edificai casas e habitai-as; plantai pomares e comei os seus frutos. Casai. gerai filhos e
filhas; casai os vossos filhos e filhas, para que tenham filhos e filhas. Multiplicai-vos, em vez de
diminuir. Procurai o bem do pais para onde vos exilei e rogai por ele ao Senhor, porque so tereis a
lucrar com a sua prosperidade”.
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uma especial consisténcia. E talvez um sentimento deste tipo o que confessa Josef
Nasi: “Até a nossa Palestina me caiu das maos, como por indiferenca, sem que sou-
besse verdadeiramente por qué” (Clément 1994: 328). E sonhou ainda fazer valer a
sua influéncia junto do sultdo do Império Otomano para transformar Chipre num es-
pago nacional para os judeus. Porém, a conjuntura politica favoravel ndao durou o su-
ficiente. Por outro lado, ¢ igualmente o aprofundamento das distancias da diaspora,
acrescidas das dificuldades encontradas na concretizagao do espago palestinense ori-
ginario. Toda a esperanga tem o seu desgaste. “E como o futuro; existe, mas niio ha’™.

Em suma, “a experiéncia espacial judaica ¢ diferencial e descontinua... O homem
de espaco unico ndo existe nem nunca existiu -, a histdria judaica levou-os ao seu pa-
roxismo ideal-tipico”. “O meu coracdo esta no Oriente (Jerusalém), o meu corpo no
extremo Ocidente (Espanha)”. Pelo meio fica o Mediterraneo como separador e como
elo de ligagdo. Numa copla justamente célebre, o maior poeta judeu da “idade de ouro”
espanhola que foi Judah Halevi resume a multiplicidade dos espacos judaicos e o seu
caracter descontinuado: um espaco do corpo, um espago do coragdo e, entre os dois,
um vazio (cuja travessia efetiva custara ao poeta a vida)™’. O judaismo foi tentando
conciliar, com resultados muito variados, os deveres inerentes a condigdo de um bom
cidaddo no seu espaco real com os direitos e deveres implicados numa religido em que
0 espago patrio se lhe apresentava com as coordenadas de um ndo-lugar (utopia)*.

Um exemplo portugués desta mobilidade judaica pode ser recolhido no percurso
de vida da célebre judia portuguesa, Beatriz de Luna, que recebera como nome judaico
alternativo Gracia Nasi. Partindo de Lisboa, ela foi-se instalando sucessivamente em
Londres, Antuérpia, Veneza, Ferrara, Istambul e, finalmente, em Safed. Excetuando
esta tltima localidade que era ja a sua retirada mistica, ela manteve sempre a mesma
atividade comercial. Esta consistia na gestao do patrimonio financeiro da familia, que
ela assumiu inteiramente por morte do marido, Francisco Mendes. Mas a “Senhora”
dedicou-se ainda intensamente a ajuda a todas as comunidades judaicas, particular-
mente as dos judeus marranos. E conseguiu manter praticamente a mesma “praga de
atividades”, apesar de o ir fazendo a partir de sitios muito distantes para os meios da-
quele tempo. O espago provisorio da diaspora era o espago da sua realidade econd-

46.  Bela expressio para a relagio dialéctica com a realidade, da autoria de Mia Couto: Mar me quer,
Lisboa, 2000, p. 54.

47. Daniel S. Milo em E. Barnavi (1992:: VI. 61).

48.  Com esta projecio sobre a historia do judaismo pos-biblico conclui curiosamente J. Alberto Soggin
a sua Storia d’ Israele (494), um tratado que, curiosamente, se destinava a descrever as multiplas
situagdes historicas de Israel na época biblica.
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mica, profissional. O espaco ideal de Safed representa outros valores e objetivos; € o
espaco de outra coisa, Esta opcao de caracter mistico equivale de algum modo a von-
tade de os judeus sonharem e procurarem Jerusalém para ali morrer e serem sepultados
na encosta nascente do monte das Oliveiras. Ali é o lugar de referéncia e, se possivel,
de residéncia, porque Deus ali decidiu ter residéncia, como vai repetindo a saciedade
o livro do Deuterondmio. Por isso, o proprio nome de Lugar acaba por ser usado por
antonomasia como nome auténtico, quer de Deus quer da propria terra de Israel (Sa-
fran 2001: 27-28). O teor deste Lugar-espago é naturalmente mistico na sua vertente
existencial e mitico na vertente cultural e epistemologica.

Em conclusdo, o tema do espago para o mundo judaico integra elementos de um
“continuum” privilegiado da historia do Mediterraneo, desde as suas mais antigas ori-
gens orientais. A lingua hebraica, por exemplo, desde as suas mais antigas ocorréncias
documentais em Canad, no segundo milénio antes de Cristo, até aos dias de hoje, é a
unica lingua que cobre de modo quase ininterrupto os ultimos quatro mil anos de his-
toria mediterranica (Hadas-Lebel 1999) e outros tantos da historia de comunicacio
escrita que o nosso alfabeto representa.

88



Dossié | Dossier
Bibliografia

AUBET, Maria Eugenia (1987). Tiro y las colonias fenicias de Occidente. Barcelona: Bellaterra.

BARNAVI, Elie (dir.) (1992). Histéria universal dos judeus, da génese ao fim do século XX,
Lisboa, Circulo de Leitores:

BATTENBERG, Friedrich (2000). Das europdische Zeitalter der Juden. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

BEN-SASSON, H. H. (1969). History of the jewish people. Tel-Aviv: Dvir (em hebraico).

BRAUDEL, Fernand (2001). As memorias do Mediterrdneo: Pré-histéria e Antiguidade.
Lisboa: Terramar.

CARREIRA, José Nunes (1997). A outra face do Oriente. Mem Martins: Publicagdes Furopa-América.

CAZELLES, Henri (1986). Histodria politica de Israel, desde as origens a Alexandre Magno.
S. Paulo: Edigoes Paulinas.

CLEMENT, Catherine (1994). A Senhora. Porto. Edicdes Asa, 3.2 ed.

CLINE, Eric H. (2015). 1177 v. Chr. Der erste Untergang der Zivilization. Darmstadt: Theiss
in Herder. (Reed. em inglés: 1177 B.B. The year civilization collapsed. New York:
Princeton University Press, 2021).

DIAS, Geraldo Coelho (1991). Os Povos do Mar e a “Idade Obscura” no Médio Oriente Antigo.
Cadmo 1 (1991), 145-153.

DUPUY, Bernard (1998). “Judaisme, histoire”. Dictionnaire du judaisme. Paris: Albin
Michel, 408-419.

GONCALVES, Francolino (2000). Exilio babilénico de “Israel”. Realidade histérica e
propaganda. Cadmo 10 (2000), 167-196.

GOETSCHEL, Roland (1996). Isaac Abravanel. Conseiller des princes et philosophe. Paris:
Albin Michel.

HADAS-LEBEL, Mireille (1999). L’hébreu Trois mile ans d’histoire. Paris: Albin Michel.

KELLER, Werner (1966). Histéria do povo judeu: Da destruicdao do templo ao novo estado
de Israel. Alfragide: Galeria Panorama.

LEVINAS, Emmanuel “fudaisme” (1998). Dictionnaire du judaisme. Paris : Albin Michel, 406-408.

LEVINE, Georges (1998). “Judaisme contemporain, Sociologie du”. Dictionnaire du Judaisme.
Paris : Albin Michel, 419-425.

LINDER, Elisha (1979). “Ugarit: a canaanite thalassocracy”. Gordon Douglas Young:
Ugarit in retrospect: Fifty Years of Ugarit and Ugaritic. Winona Lake, Indiana:

Fisenbrauns, 31-42.

osicdionel,

89



Dossié | Dossier

MORIN, Edgar (1994). Vidal e os seus. Lishoa: Piaget.

NAHON, Gerard (1998). “Histoire des Hébreux”. Dictionnaire du judaisme. Paris: Albin
Michel, 316-335.

NAHON, Gérard (1998). “Histoire du peuple juif” Dictionnaire du judaisme. Paris: Albin
Michel 335-356.

RAMOS, José A. M. (1998). “Biblicamente o mar”, Revista da Faculdade de Letras, n°. 23, 52
série (1998), 13-35.

SAFRAN, Alexandre (2001). Israel et ses racines. Thémes fondamentaux de la spiritualité
Jjuive. Paris: Albin Michel.

SANCHEZ CARO, José Manuel (coord.). La Biblia en su entorno. Barcelona : Estella, 1990.

SCHOEKEL, Luis Alonso (1990). Diccionario biblico hebreo-espariol. Valencia: Editorial
Trotta, S.A.

SIRAT, Colette (1988). Philosophie juive médiévale en terre d’Islam. Paris: Presse du CNRS.

SOGGIN, J. Alberto (1984). Storia d’Israele: Introduzione alla storia d’Israele e Giuda dalle
origini alla rivolta di Bar Kochba. Brescia: Paideia.

TAVARES, Maria José Ferro (2001). “Judaismo”. Carlos Moreira Azevedo (dir.). Dicionario
de Historia Religiosa de Portugal. 4 vols. Lisboa: Circulo de Leitores, 31-37.

VAJDA, Georges (1998).”Religion”. Dictionnaire du judaisme. Paris : Albin Michel, 643-653.

YAARI, Avraham (1971). Letters from the land of Israel. Ramat Gan: Masada (em hebraico).

90



Dossié | Dossier

Textos Sagrados: autoridade,
identidade e exclusao
Sacred Texts: authority, identity and exclusion

Paulo Mendes Pinto

Universidade Lus6fona
ORCID ID 0000-0003-4706-1161

pmpgeral@gmail.com

Moisés quebrando as tabuas da lei (Exodo 32: 19), Gustave Doré.
La grande Bible de Tours, 1843

oridionel,

91



Dossié | Dossier

Resumo

Na primeira parte, refletimos sobre a natureza social, antropologica, teologica e ritua-
listica dos Textos Sagrados, tentando compreender como eles definem uma comuni-
dade, Ihe dao sentido e coesdo. Vemos como um texto que ¢ considerado sagrado por
uma comunidade ¢ parte central na identidade do coletivo, criando uma verdadeira
cosmovisdo assente numa defini¢do de verdade. Abordamos, ainda os mecanismos ri-
tuais e de canonizagdo dos textos que, de forma muito eficaz, constroem instrumentos
de poder, hierarquias e cleros.

Na segunda parte, abordamos a génese da propria ideia de Texto Sagrado, desde a in-
vengao da escrita, demorando-nos mais na abordagem ao texto judaico, tentando com-
preender como esse texto ¢ catapultado, especialmente na chamada Reforma de Josias,
para um horizonte de cultura popular aceite por toda a populagdo. Abordaremos a evo-
lugdo da relagdo com os Textos Sagrados no mundo mediterranea, olhando especial-
mente para o afastamento catélico e para a revalorizagao protestante. No final, veremos
como mais perto de nos, nos séculos XIX, XX, e XXI, a forma como a bordagem literal
ao texto sagrado cristdo € o centro de uma tensdo verdadeiramente civilizacional.

Palavras-chave: Textos Sagrados; Literalismo Biblico, Identidades; Cosmovisoes

Abstract

In the first part, we reflect on the social, anthropological, theological and ritualistic
nature of Sacred Texts, trying to understand how they define a community, give it
meaning and cohesion. We see how a text that is considered sacred by a community
is a central part of the collective s identity, creating a true worldview based on a def-
inition of truth. We also look at the ritual and canonization mechanisms of texts that
very effectively build instruments of power, hierarchies and clergy.

In the second part, we look at the genesis of the idea of the Sacred Text itself, from the
invention of writing onwards, focusing on the Jewish text, trying to understand how
this text was catapulted, especially during the so-called Reform of Josiah, into a ho-
rizon of popular culture accepted by the entire population. We will look at the evolu-
tion of the relationship with the Sacred Texts in the Mediterranean world, looking in
particular at the Catholic withdrawal and the Protestant revalorization. In the end,
we’ll see how closer to us, in the 19th, 20th and 21st centuries, the literal approach
to the Christian sacred text is at the center of a truly civilizational tension.

Keywords: Sacred Texts; Biblical Literalism; Identities; Worldviews
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I

Textos Canoénicos/Sagrados: uma “maquina”
de fazer uniformidade, coesao e identidade

1. Os Textos Canénicos/Sagrados
na definicao da Linguagem

omos muitas vezes levados a considerar a linguagem como um elemento ba-

silar da racionalidade cartesiana. Ela ¢, obviamente, imagem e ferramenta

dessa nossa forma de entender a realidade. Logicamente, criamos esta coin-
cidéncia entre linguagem e a racionalidade para a qual a usamos, porque lhes aco-
plamos inconscientemente o sentido de verdade, tdo proximo do sentido de
previsdo/prova da matriz de pensamento cientifico, e do de teste/corroboragao da
matriz epistemoldgica — ¢ esta, em grande medida, a base 16gica em que linguistica
e culturalmente nos desenvolvemos ao longo dos ultimos séculos.

Efetivamente, a linguagem ¢ para isso que serve entre dois comunicadores do sé-
culo XXI no chamado mundo ocidental: argumentacao, demonstragao, verificagdo, no
quadro de raciocinio vigente, aceite e praticado por ambos. A linguagem ja existia antes
destas formulacoes de pensamento tipicamente cartesianas; ela no se encerra na matriz
dos discursos cientificos. Os Textos Sagrados encerram em si, e nas multiplas popula-
¢oes e leituras que deles foram sendo feitas, outras logicas de linguagem e de verdade.

A construgdo religiosa das culturas em torno de Mediterraneo teve lugar em
torno de textos, de narrativas, de formulagdo de natureza retdrica que chegaram a
mole fundamental, maioritaria e, mesmo, depois, total da populacdo. Isto ¢, a re-
cecdo daquilo a que chamamos Textos Sagrados atingiu a quase totalidade dos
seus potenciais ouvintes, tendo ganho uma imensa for¢a como instrumento de ver-
dade. A natureza muitas vezes literalista das leituras dos Textos Sagrados como
que esbate, se ndo mesmo anula, a necessidade de demonstracgao do lugar dos fac-
tos e das verdades: no Texto Sagrado ndo ha lugar para a suposicao.

A linguagem nao ¢ mais que o uso, com um fim, de um grupo de predefini¢des
percetiveis a uma comunidade de falantes, de comunicantes, ou melhor, de crentes,
se falamos de religido. As predefini¢des, a semantica assumida, o 1éxico aceite,
sdo os elementos desta logica, as regras do jogo da linguagem. Tal como num jogo,
o pleno dominio das regras possibilita a participagdo nos esquemas de encontro
entre participantes, nas situagdes, na comunicacao.
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Qualquer quadro religioso, qualquer entendimento de um Texto Sagrado, qual-
quer regra ritual ou delimitagdo de crenga apenas existem porque se vao criando
momentos de consignacao de sentidos que definem a comunidade em causa.

2. Discursos de Verdade e Pertenca

Para nos, habeis utilizadores dos critérios de racionalidade cientifica (principio da
ndo contradi¢do; principio do terceiro excluido; etc.), a verdade € a verdade dos factos
inquestionaveis pela observagdo direta ou instrumentada — para nos, S. Tomé tinha
toda a razdo: “ver para crer”, seguindo o adagiario inspirado na figura de S. Tomé.

No limite, uma ideia é sempre realidade para quem a representa. Naturalmente,
para um ndo-crente, a nuance entre realidade e verdade assume um grande signi-
ficado que deve ser encarado na exata medida da relatividade de qualquer sistema
religioso face aos restantes. Todo o discurso religioso ¢ uma realidade de valor
teoldgico, donde uma verdade nesse sistema de compreensdo do mundo e de ra-
cionalidade, sem que para o compreender o investigador necessite de a entender
enquanto verdade cartesiana. A nuance entre realidade e verdade toma aqui um
peso tremendo: a realidade, construida pela cogni¢do, é sempre realidade para
quem a constroi ou a toma como tal, a verdade ¢ que nem sempre implica os prin-
cipios da ndo contradi¢do, etc.

Nesta relagdo, essencial neste ponto, entre realidade e verdade, pois de repre-
senta¢des da suposta realidade estamos a tratar, ganha especial peso a forma como
¢é expressa, em termos de linguagem, a apreensdo da realidade tomada.

Recorrendo a Perelman, a adesdo a um discurso, a uma narrativa, ganha valor
perante o interlocutor em detrimento da que cartesianamente poderiamos definir
como verdade. A suposta verdade ¢ a representacdo, mediante a adesao, na sequén-
cia de uma demonstracdo argumentada: “Toda a argumentag@o implica uma sele-
¢do prévia, selecdo de factos e valores, a sua descrigdo de uma forma particular,
numa certa linguagem e com uma insisténcia que varia consoante a importancia
que se lhes confere” (Perelman, 1993:54).

No contexto cultural e mental em que cada fenomeno religioso se desenvolve e
se afirma e se vivencia, toda a linguagem usada para efetivar a relagdo entre os cul-
tuantes, os crentes, e o divino em que acreditam, corresponde a constru¢do de um pa-
tamar de realidade, de verdade para os que nesse sistema de crenga se integram. Toda
a forma usada como comunica¢do num sistema de relagao religiosa ¢ uma realidade
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de valor teologico porque encerra em si uma logica, uma racionalidade propria; ndo
uma racionalidade cartesiana, mas uma racionalidade que se verifica no seu sistema
de regras, de coeréncias internas através de uma retorica propria.

Neste sentido, a linguagem ¢é essencialmente um jogo onde se afirma uma nor-
malidade que possibilita a comunicagdo e a argumentagdo dentro de uma logica e de
um conjunto de regras assumidas: a possibilidade da linguagem ¢ a afirmagao da nor-
malizagdo do pensamento. Em religido, o sentir, o viver, o ser religioso que é passivel
de ser codificado através da linguagem é, em si, um ato de normalizagdo e de abertura
ao outro: se a religido necessita de ser expressa em comunicagao para_outrem, entio
essa religido ja nao ¢ a religido do simples individuo, mas do grupo que a assume
num quadro discursivo especifico. A verbalizacdo para a compreensdo ¢ a assuncao
de um quadro de referentes linguisticos que possibilita a comunica¢do: como veremos,
a religido expressa em mecanismos de linguagem ¢, naturalmente, um processo de
conhecimento e uma atitude teologica segundo um quadro societal especifico.

O universo da religido tem de ser transportado para uma outra racionalidade, a
teologica, ndo a cientifica; trata-se de outra, igualmente racional, detentora de regras,
de fungdes e de um discurso proprio — os discursos religiosos comportam tudo isto:
uma logica propria, uma funcionalidade propria, um Iéxico especifico.

Ora, que racionalidade encontramos, enquanto quadro de verdade, de racionali-
dade suprapessoal para os crentes, na linguagem religiosa? A linguagem no campo
religioso tem uma racionalidade propria: trata-se de um jogo em que as regras sao,
efetivamente, as de uma linguagem expressa no campo teologico, nos ritos € na no¢ao
de integracdo, de pertenca numa comunidade de individuos que se identificam nos
textos que definiram essa linguagem e a racionalidade que lhe esta subjacente.

3. Identidade Narrativa

Os ritos, um conjunto de gestos e de palavras, num espago e tempo particula-
res, “ndo sdo feitos para que a eles se assista, mas para que neles se tome parte”
(Hatzfeld 1997: 115). Quer dizer, s6 se compreende um determinado ritual parti-
cipando nele; a simples observagdo de gestos e movimentos rituais numa logica
cientifica ndo permite aceder, de facto, a esséncia do ritual e da religido: trata-se
de duas logicas diferentes, mesmo que em igual suporte.

Quando um ritual ¢é realizado e dirigido a uma assembleia, as mensagens rituais
s0 poderdo ser assimiladas pelo grupo se houver uma identificagdo com a matéria
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que esta codificada, uma identificacdo automatizada, ou seja, a capacidade do ritual
para atingir o seu objetivo junto daqueles a quem serve, a for¢a de mobilizacao
que ¢ ou ndo capaz de transmitir, esta essencialmente na competéncia da transmis-
sdo dessa mensagem e na preparagao dos recetores para a entender. A relagdo entre
o individuo e o rito ¢ a da participag@o, ndo a do espetador, e muito menos a do in-
vestigador. E a dimensio de vivéncia.

Somos, assim, conduzidos para a nogdo de parole en acte, que nos parece im-
portante no sentido em que transforma a leitura, a declamagdo e a escuta de textos
rituais num momento ativo por parte dos presentes em relacao ao proprio texto (De-
tienne & Hamonic 1995:99). O ouvinte de uma declamag@o ritual ¢ muito mais que
ouvinte, € um participante num como-que-ritual que € o proprio ato de recitagdo do
Texto Sagrado por um profissional/especialista na leitura e declamagdo, num local
¢ momento proprios.

A questdo assume ainda uma vertente importante quando supomos que parte das
nomeagdes ou, generalizando, parte do proprio discurso ritual, poderia ja ndo corres-
ponder a linguagem corrente. Ora, neste momento, quem declama ou 1€ um texto cano-
nizado encontra-se dentro de um sistema valorativo que ¢ a propria linguagem utilizada:
trata-se de uma langue des dieux (Sawyer 1999:23-43; Detienne & Hamonic 1995: 23).
Um texto afirma-se como um momento de encontro, de relagdo, com o divino cultuado:
a dimensdo de conhecimento em causa ndo ¢ a cientifica, mas teologica.

O que € curioso ¢ que a linguagem religiosa enforma a mundividéncia do crente,
extravasando, portanto, a esfera do sagrado. Isto significa que € o crente que vai trazer
e aplicar na sua vida quotidiana aquilo que lhe foi transmitido no ritual. Assim, a lin-
guagem permite-lhe trazer os conceitos fundamentais daquela dimensao extraordinaria
da realidade para o dia a dia.

Talvez possamos falar de identidade narrativa', mais que de qualquer outra iden-
tidade individual ou mesmo coletiva. O participante de um rito, enquanto ndo ofi-
ciante, apenas tem como parcela da sua responsabilidade o facto de estar. Mais,
mesmo o quadro de oficiantes apenas cumpre aquilo que esta estabelecido. Isto é, de-
clamam os textos que estdo consignados e a sua Unica responsabilidade esta exata-
mente nisso: declamar e recitar os textos tal como estdo estabelecidos.

1. Conceito introduzido em Ricceur, Paul (1985:339) e retomado pelo autor (1990: 137) num sentido que
serve bem para a nossa argumentagao, pois articula-o com o de identidade pessoal (1990: 140-166).
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4. Canonizacdo e Comunidade

No seguimento deste percurso, desagudmos numa fortissima nog¢ao de pertenca
que pensamos enraizada na ritualidade criada com base num conjunto de Textos
Sagrados. Esta relagdo simbiotica € o centro da identificagdo de uma comunidade
de crentes. Varias modalidades de identidade encontramos neste quadro assim
montado: a modalidade linguistica, a modalidade social e hierarquica e a modali-
dade cultural.

A questdo da identidade €, essencialmente, linguistica; ndo porque € pela lingua
que se transmitem os contetidos culturais e de identificagdo, mas sim porque, a
partida, ¢ a possibilidade de integragdo numa comunidade de falantes que se com-
preendem que possibilita essa chave, essa ndo-soliddo, esse ndo-abandono.

A linguagem estd no campo daquilo que ndo se aprende, daquilo que ¢ inato
aos elementos de uma comunidade: quando se aprende a falar a lingua materna,
aprende-se mais do que isso, aprende-se a pensar segundo uma logica linguistica,
uma semantica tendencialmente comum a determinado grupo.

A centralidade da lingua no quadro das identidades de um grupo religioso
aflora em alguns fendmenos que passamos a enumerar. Sumariamente, iremos
equacionar, de forma interdependente, trés niveis em que a identidade religiosa e
cultural de uma comunidade assenta, em grande parte, no suporte linguistico da
mensagem religiosa (Pinto 2002: 81-98):

a) arelagdo simbiotica entre o aparecimento de um Texto Sagrado, canonizado numa
certa lingua, e a centralidade de culto num santuério muito especifico;

b) a centralidade de culto como uma ratificagdo e consignacao da hierarquia social
na qual ela se espelha e na qual tem pleno significado, correspondendo este fendmeno
a uma codificacdo s6 possivel porque tem a ferramenta que a torna possivel (uma
lingua evolutivamente estabilizada e percetivel por toda a comunidade), e

¢) porque consigna e congela as duas anteriores, a linguagem estabelecida nos Textos
Sagrados e no culto ¢ a base da matriz cultural da comunidade de crentes.

A questdo prévia de que partimos assenta numa ideia: para uma qualquer po-
pulacdo, um Texto Sagrado ¢, por natureza, inalteravel. Trata-se de contentores de
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verdade divina, comuns ao todo social, qualquer que seja o grau de compreensao
que cada grupo social e cultural mantenha com os textos.

A construcdo de textos canonicos implica, além de uma profunda identificacao e
relagdo entre comunidade de crentes que os utiliza e os tem como seus, a propria ca-
racterizacdo do divino que eles transmitem, de uma autoridade estabelecida e aceite.

A afirmag@o de um texto enquanto canonico implica a sua tomada enquanto
modelo para diversas perspetivas que o Homem tem de si, nomeadamente da orga-
nizagdo social que retrata. O processo de canonizacdo de um texto ¢ diretamente
proporcional a canonizagdo da estrutura social nele contida — quem ¢é imagem de
quem? Talvez ndo haja imagem dependente, mas sim enfoques, interdependéncias.

Para iniimeros autores, comegando por Bronislaw Malinowski2, nos anos 1920,
a principal fun¢@o dos textos miticos, que aqui podemos fazer corresponder em
larga parte ao que entendemos por textos canonicos, € social. Esta funcdo social
ganha especial peso na analise antropologica e sociologica das sociedades nos anos
trinta do mesmo século, com a sistematiza¢do das leituras estruturalistas da
mitologia, em que os mitos sdo encarados, numa visdo bastante valorizadora do
seu papel no estudo das sociedades antigas, cada vez menos num esquema de
narrativas fabulosas, mas como essenciais superestruturas das sociedades que os
criaram e mantiveram?®,

Desta forma, e aprofundando o sentido de identificacdo social, tudo o que antes
foi aventado s6 pode ter efetiva existéncia dentro de um quadro em que se inscreva
uma realidade que faga a gestdo da(s) lista(s) de textos e dos seus contetidos. No
fundo, que esteja estabelecida uma entidade centralizadora do culto e da relagdo
com o divino em causa — isto &, além do proprio texto confluir para a identificagdo
cultural e social, a sua existéncia implica ainda institui¢des fortes que concorrem,
também elas, para essa mesma unidade.

No limite, a assun¢ao hegemonica de um texto implica a existéncia de um cen-
tro que o afirme, tal como qualquer centro necessita de textos que o legitimem e o
reforcem. Estamos, assim, perante uma simbiose texto/culto, ou texto/santudrio.

2. Malinowski, Bronislaw (1948) [1925]. Magic, Science and Religion and Other Essays. Boston:
Beacon Press, 1948.

3+ Sobre esta questdo, veja-se, por exemplo: BURKE, Peter (1998), History and Social Theory. Cambridge:
Polity Press, 101; Jabouille, Victor (1993), Do Mythos ao Mito. Uma Introdugdo a Problemdtica da
Mitologia. Lisboa: Edigdes Cosmos, pp. 1 e 102-109. Essencial, como uma das fontes definidoras do
conceito, veja-se Caillois, Roger (1994), Le Mythe et I’Homme, Paris: Gallimard, pp. 18-19.
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E ainda necessério ter em conta que canonizar um texto, literalmente, torna-
lo sagrado, ¢ efetivar uma dimensao de inalterabilidade que lhe confere um supe-
rior grau de eficacia — um texto com uma larga carga valorativa ndo é passivel de
ser alterado, pelo menos no quadro de um tempo curto.

5. Um Canone: uma Realidade Teolégica e Hierarquica

Como vimos antes, um Texto Sagrado, qualquer que ele seja, mesmo num
quadro politeista, faz apelo a um patamar de criacao de realidade, de concretizag@o
material da relagdo com o deus, de eficacia de troca, de milagre — quer estejamos
a falar de maldi¢des que pretendem a destruigdo, de oragdes propiciatdrias, ou de
preces e suplicas, ou mesmo de trechos coranicos ou biblicos usados em rituais e
culto. A eficacia da concretizagdo estd dependente, mais que do conteudo dos textos
em causa, do momento em que ele é lido ou recitado (no quadro de um rito, de
uma liturgia), de quem o leu ou declamou (alguém marcado, ungido, para tal
funcdo sagrada de participar ativamente na liturgia), e pelo respeito em manter a
sua forma fonética inalteravel.

Assim, canonizar um texto ¢ concorrer para o fortalecimento de processos de
identificacdo cultural e linguistica da comunidade em causa, na medida em que
essa canonizagdo implica uniformizacao de textos e, acima de tudo, congelamento
e sistematizacdo da lingua — para a dispersdo de comunidades e de formas de culto
e de devogdo e, sobretudo, no que respeita ao arco cronologico em causa, pode-se
dizer que o hebraico e o arabe em muito pouco viram alteradas as suas estruturas
desde o momento em que nessas linguas foram redigidos os fundamentais Textos
Sagrados da bacia do Mediterraneo®.

Na caracterizagdo de um Texto Sagrado, que ¢ a base da formula¢ao de uma re-
ligido, o aspeto fundamental que interessa focar ¢ a dimensao de inalterabilidade que
o enforma; recorde-se que, enquanto sagrados, os textos ndo podem ser alterados.

Para os crentes, e num sentido estrito, o Livro é, quase sempre, o resultado de
uma revelagdo/comunicacdo divina feita pelo proprio Deus a um homem/profeta
escolhido, seja ele Moisés, Maomé, outro profeta biblico qualquer, ou um dos
evangelistas. O texto em causa é, na mais direta acecdo, a Palavra de Deus, por-
tanto, inalteravel, imutavel, perfeita.

4 Questdo aprofundada em Pinto 2002.
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E assente nesta relagio em que cada uma das partes depende das restantes que
tudo se forma: corpo de crenca, teologia, institui¢cdes e identidade da comunidade
de crentes. O profeta em causa surge como a cabe¢a do movimento religioso nas-
cente, criando um tridngulo fundante e estruturante entre o Deus, o profeta eleito,
o Texto Sagrado.

Para um ndo-crente, ou para um crente que tome como valida a critica literaria
e histdrica, os Textos Sagrados sdo fruto de redagdo humana. Nesta perspetiva, o
enfoque que se torna necessario tratar ¢ o da verificagdo da forma como um texto
surge como sacralizado, podendo em volta dele constituir-se uma total defini¢ao
de Deus e a correspondente comunidade de crentes.

Como ja aqui referido, a questdo toma uma vertente ainda mais acentuada
quando verificamos que muitos dos Textos Sagrados declamados pelo mundo
foram redigidos em linguas que os cultuantes ja ndo dominam, que ja ndo corres-
ponde a linguagem corrente’. Como ja afirmado, no contexto de um ritual, com
uma lingua e gestos proprios, quem declama ou € um texto canonizado encontra-
se dentro de um sistema valorativo que ¢ a propria linguagem utilizada, a ja apon-
tada langue des dieux®, um verdadeiro ¢ efetivo continente criador de um tempo ¢
de um espago sagrado.

Logo, a construcao de textos inalteraveis implica, além de uma profunda iden-
tificagdo e relacdo entre comunidade de crentes que os utiliza e os tem como seus, a
propria caracterizacao do divino que eles transmitem, de uma autoridade estabelecida
e aceite.

A nivel social, canonizar um texto é concorrer para o fortalecimento de processos
de identificagdo cultural e linguistica da comunidade em causa, na medida em que
essa canonizacao implica uniformizacdo de textos e, acima de tudo, congelamento e
sistematizacdo da lingua. Nao podendo ser alterado o texto, ¢ a propria lingua usada
na transmissdo da mensagem divina que € também canonizada; deste facto decorre
que as linguas usadas para grafar os Textos Sagrados foram muito pouco alteradas
desde esse momento — tal se passa tanto com o arabe como com o hebraico.

Aprofundando o sentido de identificagdo social, tudo o que antes foi aventado
sO pode ter efetiva existéncia dentro de um quadro em que se inscreva uma realidade

5. Pensemos, por exemplo, no caso do Isldo em que o arabe ¢ a lingua da oragdo, mesmo no Afeganistdo. E
também no caso do Catolicismo em que ainda no século XX a missa era oficiada em latim.
6. Vide Detienne & Hamonic (1995: 23) e Sawyer (1999: 23-43).
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que faca a gestdo da(s) lista(s) de textos e dos seus contetidos — no caso do Cristia-
nismo, o Vaticano e o Papado; no caso do Judaismo antigo, a centralidade do Tem-
plo de Jerusalém.

Um texto torna-se o modelo ¢ a base de uma doutrina exatamente como uma
cidade santa se afirma com o monopolio de um conjunto de ritos e de sacrificios.
Seja ela Jerusalém, Roma ou Meca e Medina, o seu campo simbolico apenas existe
aliado aos textos que lhe dao corpo e significado.

Mais, criando a quase totalidade das componentes da formulagado do divino, o
monoteismo quase ndo deixa lugar para algo que fuja ao conjunto que retine lugar
sagrado, Texto Sagrado, clero centralizador do culto e da leitura dos Textos Sa-
grados. Desta forma, a normalizagdo ja ndo é apenas a dos textos, nem a dos ritos,
¢ a das proprias experiéncias que passam a estar totalmente dependentes deste es-
partilho totalmente aglutinador.

A fuga a esta norma, seja ela em termos de ritual, de respeito da hierarquia, ou de
leitura teologica, passara a ser rotulada de heresia; isto €, os discursos que fogem a norma
estabelecida pela entidade acreditadora, a unica, capaz de aferir questdes de f¢...

Ora, a linguagem &, desta forma, o veiculo e o proprio motor da crenca: € nela que
ela se formula, € nela que ela se transmite e se vivencia. Central na formula¢ao do pen-
samento, das categorias mentais, a linguagem ¢ indissociavel da formulacéo da identi-
dade coletiva, estejamos a falar da identidade religiosa, cultural, social ou até linguistica.

O fundamental catalisador da identidade religiosa reside na capacidade de a
linguagem colocar em comum um conjunto de regras, de l6gicas racionais que
pressupdem uma forma de pensar o mundo, uma atitude. Um Texto Sagrado ¢ um
continente de sistematiza¢do dessa capacidade de criar comunidade.

IT
Um Olhar para o Caminho do Médio Oriente Antigo

1. Da oralidade a escrita: canonizacao de textos
e criacdo de cosmovisoes

Na hiper-complexa relacao entre os Textos Sagrados e a sociedade, estes sur-
gem como um dos mais eficazes meios de construir uma instancia de autoridade
e, assim, determinar e organizar todo um quadro populacional. A autoridade ¢, pos-
sivelmente, dos conceitos que mais facilmente vemos na Historia da Humanidade
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a circular e a tornar complementar e interdependentes os campos politico, civico
e religioso. Com toda a facilidade vemos a autoridade vinda dos Textos Sagrados
a definir e a influenciar a realidade civil, assim como encontramos a propria auto-
ridade civil tantas vezes definida com roupagens, simbologias e 1éxicos.

Herdada do mundo latino, a nog@o de autoridade deve ser compreendida para
melhor se entender como um teto se torna autoridade. Para Cicero define o con-
ceito: “A auctoritas natural reside sobretudo na virtus” (Topicos 19.73)". Noutro
texto, a Defesa de Séstio, do ano 56, afirmava, num sentido mais pragmatico:
“Atuava com auctoritas, com reflexdo, por ordem superior, segundo o exemplo
dos concidadaos que eram homens bons e enérgicos” (Defesa de Séstio 40. 87)8.
Isto €, a autoridade advém, ndo de uma situacdo de estaticidade, mas como que do
resultado funcional, qual natureza que se revela no coletivo. Ligada a virtus, a auc-
toritas tem uma espessura moral que determina o que o coletivo deve seguir. E
aqui, nesta defini¢ao que o Texto Sagrado se enraiza numa sociedade, sendo o seu
guia moral e o modelo para a vida social.

No campo mais especifico do fenomeno religioso, autoridade ¢ dos fendémenos
mais complexos que podemos tentar definir e arrasta em si a propria nog¢do de
Texto Sagrado, construindo uma relagao simbidtica que se mantém até hoje. No
sentido dessa complexidade, ndo nos sendo possivel perscrutar tempos mais re-
cuados, as praticas sociais e o simbolismo que atribuimos a ideia de autoridade ra-
dicam, pelo menos, na chamada Revolugao dos Produtos Secundarios e no inicio
da Idade dos Metais, mais propriamente no Calcolitico.

O novo modelo econdémico criador de excedentes e a possibilidade de de-
senvolvimento de grupos fechados que dominavam saberes muito especificos
(que vao da tecelagem a metalurgia), possibilitaram uma crescente complexifi-
cagdo social onde a simbologia veio ganhar, muitas vezes, um lugar de destaque
na criacao de lendas e mitos onde estas atividades passam a ser centrais. Neste
quadro de criagdo de excedentes e de gestdo dessa riqueza, acrescido pela de-
tencao de conhecimentos que permitem patamares civilizacionais diferenciados,
ndo é com espanto que vemos arqueologicamente aparecer as primeiras mura-
lhas e, urbanisticamente, definirem-se espagos para o governo militar e para os
templos.

7. Cicero, Topicos 19.73, Apud Pinto 2022: 103.
8. Cicero, Defesa de Séstio 40. 87, Apud Pinto 2022: 103.
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Qualquer laivo de alguma igualdade social vinda do Neolitico inicial, era aqui
enterrado e langavam-se as bases de um poder simboélico centrado essencialmente
em dois fatores: a guerra e o sagrado, em ambas o peso patriarcal era fortissimo.
Nasciam os templos, como os entendemos hoje, nasciam as hierarquias religiosas
e, a suportar ambos, os Textos Sagrados que, numa fase de oralidade, teriam todo
0 peso simbolico da declamagao a valoriza-los.

As mitologias, enquanto narrativas ordenadoras do cosmos, e remetendo para
um in illo tempore, levam-nos para a dimensdo de verdade absoluta, de dado in-
questionavel, de principio ordenador, portanto, de autoridade cosmicizante. A sua
dimensao de verdade pode basear-se, muitas vezes, em elementos historiograficos,
na verificagdo meteorologica, ou em qualquer outro evento ou dado palpavel, mas
a sua mais efetiva dimensao de autoridade reside, exatamente, na impossibilidade
de confirmagao positiva do contetido dessas narrativas. Mircea Eliade (1963) e
Bronislaw Malinowski (1926), definem classicamente a relagdo entre as narrativas
mitologicas e o estabelecimento da realidade social incluindo as crengas e as pra-
ticas religiosas, a moral e as regras diarias de conduta. Na medida em que um Texto
Sagrado ndo ¢ objeto de critica, seja ele oral ou escrito, ele torna-se num garante
do funcionamento e ordenamento social.

Nas sociedades onde a escrita ainda ndo codificava as regras, a oralidade e o co-
nhecimento centrado em quem conhecia e declamava, fossem os grandes épicos, fos-
sem os conhecimentos e a tratadistica ligada ao cultivo ou as doencas, dava corpo a
uma autoridade simbolico-religiosa detida por um grupo muito restrito de conhece-
dores desses conhecimentos. Deter um campo de conhecimento oral especializado
implica uma gestdo, ndo s6 do significado simbdlico dos mitos, como a capacidade
de gerir os ritos e até as legitimidades, as tradi¢cdes. O Conhecimento, transforma-se
neste processo em Sabedoria e esta €, em si, a esséncia da autoridade. O texto tem de
ser inalteravel e a sua dimensao de sacralidade implica a criagdo de um cénon.

O aparecimento das sociedades com escrita reforcou a dupla centralidade em
evolucdo desde o Calcolitico, em que o templo e o palacio real discutiam a primazia
sobre o tecido social. A nog¢ao de realeza, assim como a de sacerddcio, parecem evo-
luir paralelamente e ambas recolherdao os beneficios da escrita ideografica, seja ela
suméria, egipcia ou chinesa, enquanto regulador burocratico, organizador social, de-
finidor e uniformizador judicial, e consignador de mitos e estabilizador de ritos.

O dominio da escrita, ndo apenas implicard um conhecimento técnico, como
permite o acesso a fortes e poderosissimos meios de regulagdo social e religiosa.
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A autoridade religiosa ¢ definida, entre outras, pela detenc@o dos suportes materiais
com os textos a serem recitados nas grandes festividades, permitindo, por parte de
uns, os ritos de ordenagcdo do mundo desejados por outros. Se os arquivos reais
guardam cartas, decisdes e textos diplomaticos, os arquivos do templo guardam
mitos, ritos, invocagdes € encantamentos.

Numa relacao de reciprocidade, a cosmicidade que a autoridade advinda dos
textos permite, corresponde a dadiva de bens, imagem do reconhecimento de que
¢ devido a essa ordenagdo que os deuses providenciam o sustento e a riqueza, como
podemos entender na oferta das primicias ou do dizimo definido na Torah hebraica
(Vayikra 27, 30-34) / Antigo Testamento cristdo (Levitico 27, 30-34), recriado con-
temporaneamente em muitas igrejas neopentecostais.

2. Autoridade, Revelacao e Textos Sagrados

A ideia de autoridade baseada na propria esséncia de sacralidade da revelagao en-
contra-se plasmada no nome que as tradi¢coes deram aos seus Textos Sagrados. Sendo
2% ¢¢

eles a“Lei”, como se define a Torah hebraica, eles sdo “o Livro”, “a biblioteca”, ou sdo,
ainda, o que ¢ para ser lido ou declamado, o Corao, do arabe “qr”"”.

De facto, a palavra “Biblia”, em grego BiAia, o plural de Biiiov, “rolo” ou
“livro”, portanto, livros ou, em sentido figurado, “biblioteca”, podera ter tido ori-
gem no nome da cidade de onde os papiros egipcios eram exportados para o res-
tante Médio Oriente'®. O nome do livro sagrado ganhava o nome do proprio
conceito de publicagdo, mesmo em relagdo ao suporte.

Da mesma forma, a palavra grega para o central livro da Lei Mosaica, o Deutero-
ndémio, significa “Segunda lei”, sendo que em hebraico, 7270, Devarim, remete para a
ideia de “palavras [ditas]” (Pinto, 2021: 129). Este ¢ o sentido que mais tarde estara na
base da palavra Cordo. Do arabe al-qur ‘an, significa “a proclamac@o”, “a leitura” (com
origem no verbo, comum em formas semelhantes em varias outras linguas semitas ac-

29 G 2% ¢ 29 ¢

tuais e antigas, “gr’”’ que genericamente significa: “ler”, “recitar”, “clamar”, “convocar”,
3% 6

“chamar”, “invocar”, isto é, o que é para ser lido ou declamado, portanto, o livro por
exceléncia) (Pinto 2021: 129-130).

9. “Quran”, Britannia, https://www.britannica.com/topic/Quran.
10.  Mark, Joshua J., “Phoenicia”, World History Encyclopedia,
https:/ /www.worldhistory.org/phoenicia/
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Alias, ndo é apenas no ambito dos monoteismos mediterranicos que esta es-
sencialidade da revelag@o se mostra no nome dos textos que a suportam e mate-
rializam. No caso do Shikismo, o texto mais antigo e fundamental é o Adi Granth,
o “Livro do Comego”, o “Livro Original”), reunido pelo Guru Granth Sahib,
“o Senhor Mestre Livro” (Pinto 2021: 130). Trata-se de uma coletdnea em panjabi
dos hinos religiosos do Guru Nanak e dos seus sucessores, bem como de textos de
poetas hindus e mugulmanos. Os sikhs particularmente devotos dedicam-se a ler
ininterruptamente as 1430 paginas do livro, sendo tratado como se fosse um ente
vivo, com defini¢des de quotidiano e vivéncia diaria.

De facto, os monoteismos seguirdo, fundamentalmente, duas vias de formulagao
da ideia de autoridade: os Textos Sagrados e a nogao de revelagdo, e as tradigdes relativas
aos seus fundadores. No que respeita aos Textos Sagrados, se nos casos do hinduismo
¢ do budismo, a diversidade de textos permitiu uma multiplicagdo de tradi¢oes e de es-
colas, por vezes, com interpretagdes diametralmente opostas, os monoteismos mediter-
ranicos, seguiram uma via de uniformizagdo que centralizou em alguns casos a
capacidade de reconhecimento das interpretacdes. Nao apenas o processo de canonifi-
cagdo ¢ fundamental na defini¢do de um corpus, o Uinico a ser seguido, como a propria
ideia de revelagdo afunilou as praticas proféticas através da ideia de “Selo dos Profetas”,
explicitada no Isldo, mas subentendida, quer no Judaismo, quer no Cristianismo.

A ideia de revelac@o assume a centralidade. No limite, a entrega das leis aos mo-
narcas mesopotamicos através de uma figura divina implica uma total e inquestionavel
defini¢do das praticas sociais ou, mesmo, rituais, de calendario, de interditos e até de
moral, tal como encontramos na Torah judaica. Pela completude do que se encontra em
jogo, os monoteismos centraram parte significativa dos seus esfor¢os culturais na defi-
ni¢do dos limites do valido e do herético, sempre assente nos Textos Sagrados. Por
exemplo, na iconografia de S. Jeronimo, ¢ corrente a representacdo das chamadas Ten-
tacdes de S. Jeronimo através da figura do Demonio a tentar o santo tradutor e codifi-
cador através da alteragdo dos Textos Sagrados. A canonicidade dos textos revelados é
o garante da sua autoridade.

3. Os Textos Sagrados como criacao politica:
o Deuteronémio e a Reforma de Josias

Neste campo de essencialidade, a chamada Reforma de Josias, a grande re-
forma religiosa do judaismo no século V a.e.c., aquando da construg¢do do cha-
mado II Templo, baseia-se, em grande medida, na encenacao da descoberta do
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livro contendo a Lei de Moisés, legitimando-se, assim, uma reforma e uma ordem
sacerdotal e social com um texto supostamente primordial, quando hoje a critica
literaria data a montagem desse texto exatamente da época da referida reforma. O
texto do livro II Crénicas, € claro, ndo apenas na criagao da narrativa da descoberta,
como na imediata assun¢do da natureza desse texto como autoridade:

[...] Hilquias, o sacerdote, achou o livro da lei do Senhor, dada pela
mao de Moisés. E Hilquias disse a Safa, o escrivao: Achei o livro da
lei na casa do Senhor. E Hilquias deu o livro a Safa. E Safa levou o
livro ao rei [...] E Safa leu nele perante o rei. Sucedeu que, ouvindo o
rei as palavras da lei, rasgou as suas vestes. E o rei ordenou [...]: Ide,
consultai ao Senhor por mim, e pelos que restam em Israel e em Juda,
sobre as palavras deste livro que se achou; porque grande é o furor do
Senhor, que se derramou sobre nos; porquanto nossos pais nao guar-
daram a palavra do Senhor, para fazerem conforme a tudo quanto esta
escrito neste livro. [...] Porém ao rei de Juda, que vos enviou a con-
sultar ao Senhor, assim lhe direis: Assim diz o Senhor Deus de Israel,
quanto as palavras que ouviste: Porquanto o teu corago se enterneceu,
e te humilhaste perante Deus, ouvindo as suas palavras contra este
lugar, e contra os seus habitantes, e te humilhaste perante mim, e ras-
gaste as tuas vestes, e choraste perante mim, também eu te ouvi, diz o
Senhor. [...] E tornaram com esta resposta ao rei. Entdo o rei mandou
reunir todos os ancidos de Juda e Jerusalém. E o rei subiu a casa do
Senhor, com todos os homens de Juda, e os habitantes de Jerusalém,
e os sacerdotes, e os levitas, e todo o povo, desde o maior até ao menor;
e ele leu aos ouvidos deles todas as palavras do livro da alianga que
fora achado na casa do Senhor. (2 Crénicas 34:14-31)"

Mas, com este caso, podemos ir mais longe relacao entre os Textos Sagrados,

a ética e as opgdes politicas. A génese do monoteismo judaico esta perfeitamente
intrincada com a génese da propria identidade do povo e das estruturas sociais e
politicas em que se desenvolveu'?.

11.

12.

2 Cronicas 34:14-31 (consultamos: Nova Biblia dos Capuchinhos: Para o Terceiro Milénio da
Encarnagdo. Versdo dos Textos Originais. 1* ed. Fatima: Difusora Biblica, 1998).

Algumas sistematizagdes importantes foram produzidas, tais como: Pury, Albert de; Romer, Thomas
& Macchi, Jean-Daniel (éds.) (1996), Israél Construit son Histoire. L Historiographie Deuteronomiste
a la Lumiere des Recherches Récentes. Genéve: Labor et Fides; e, numa visdo totalmente diferente
da do texto anterior, Whitelam, Keith W. (1997), The Invention of Ancient Israel: The Silencing of
Palestinian History. New York: Routledge.

onidionel,

106



Dossié | Dossier

A verdadeira encenacdo do achamento do Livro da Lei, ¢ um dos momentos mais
importantes em Historia das Religides, por nos mostrar como uma revolugao religiosa
se pode construir. Um dos momentos mais importantes de rastrear para a compreensao
da construg@o do corpo de textos normativos do monoteismo judaico encontra-se no
Deuterondmio e nos estratos “‘deuteronomistas” encontrados noutros livros biblicos
referidos mais a frente. Neste livro, encontramos estruturada e apresentada a Lei, isto
¢, todo o conjunto de codigos a que esta obrigado o povo judeu e que, de forma muito
bem conseguida, € legitimado com a encenagdo antes descrita: o proprio Texto Sagrada
auto legitima-se ao colocar no seu interior a descri¢do do milagre do seu encontro.

Mesmo com a moderna critica textual, ndo se pode encarar este livio como
uma simples compilacdo de fontes anteriores; a sistematizagdo e sentido global da
obra ddo-lhe a notdria e notavel “coesdo que ainda hoje tdo claramente salta aos
olhos”, como refere Martin Noth!®. A ordenag@o das diversas componentes do texto
pressupde a clara no¢ao do seu sentido geral e da mensagem que com ele se
pretende transmitir. Cada parte, cada grupo coerente de discurso, mostra o
conhecimento do que o sucede, e uma completa interligagdo com o que o precedeu.
O texto esta montado de forma perfeita.

Contudo, desde a propria Antiguidade, algumas passagens sdo encaradas com
algumas reservas; logo com os primeiros passos da exegética rabinica e patristica, essas
passagens sdo trabalhadas e sistematizadas. E com a Reforma que a critica textual da
Biblia toma formas de maior maturidade e se encontram incongruéncias que apontam
para redagdes sucessivas e para atribuigdes de autoria claramente impossiveis. E o caso
de I Samuel 25, que relata a morte do proprio profeta, tal como acontece no ltimo
capitulo do Deuterondémio em que o autor, Moisés, também “relata” a sua morte'*,

A descoberta do fendmeno deuterondémico da-se no inicio do século XIX com
Wilhelm De Wette (1806-1807) e Johann Vater. Numa nota de rodapé, De Wette,
em 1805, diz que o Deuteronomio deve ser o livro que corresponde a reforma de
Josias, seu elemento de propaganda e afirmagdo. Em 1943, com os trabalhos de
Martin Noth's, ficava assente a existéncia de uma “historiografia deuteronomista”,
uma construc¢do da realidade historiografica a partir do presente para o passado,
sendo esse passado a legitimagdo do presente.

13- 4pud Carreira 1993: 213.
4. Deuterononio 34, 5.
15, Noth, Martin, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, Apud Carreira 1993: 213.
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Esta obra de Martin Noth revolucionou o estudo dos livros historicos da Biblia.
Para Noth, estes livros sdo uma unidade literaria e teoldgica, obra de um autor,
que tera escrito em Juda durante o exilio, em meados do século VI a.e.c. A
encabecar esta unidade teoldgica, conseguida pela criagdo de uma unidade nos
livros da Torah (Pentatéuco cristdo) esta o livro Deuteronomio'®. Assim, a obra
geral do historiador deuteronomista tratava toda a Historia ainda antes da instalag@o
até a ruina de Juda e posterior exilio babildnico. O sentido era o de explicar as
razdes da ruina do reino de Israel em 722 a.e.c. e de Juda em 587.

Vejamos melhor como sdo relacionados, tornados interdependentes, os
fundamentais tracos da identidade judaica. Podemos comegar por afirmar que o
sentido do texto, a “Lei”, usa o “sentido da historia” para se afirmar, se robustecer
e para validar as suas pretensdes. Nao s6 o Deuteronomio coloca a inicio um
“prologo” histdrico — os primeiros onze capitulos —, como é com esse “prologo”
que discursivamente se langam as bases da “necessidade” da existéncia e adogao
dessa mesma “Lei”. O Texto Sagrado torna-se definidor da legitimidade de uma
comunidade até aos dias de hoje, para os judeus ultra-ortodoxos.

E 0 momento da passagem de uma cultura fechada para um processo de mas-
sificac@o, possibilidade tnica de formular um monoteismo que assenta, inevita-
velmente, numa cultura ortonormada. Apo6s a leitura publica do Deuterondémio por
parte de Esdras, estamos perante uma maquina de fazer cultura popular. O mono-
teismo poderia, finalmente, afirmar-se em toda a populagdo.

111
A Racionalidade dos Textos Sagrados, rumo aos nossos dias

1. A secundarizacao do Texto Sagrado na medievalidade

Fora do Cristianismo Catdlico, o mundo mediterranico organizar-se-ia em duas
cosmovisdes muito proximas em termos teoldogicos e também muito proximas na
forma de plasmar socialmente a autoridade religiosa. Quer o Judaismo, quer Isldo
sunita, ndo evoluiriam até aos nossos dias para estruturas hierarquicas em que a
autoridade, qualquer que ela fosse, emanasse ou descesse por cascata até as bases.
Num modelo diametralmente oposto ao do Cristianismo Catolico, o Rabi e o Ima
nao possuem sacralidade alguma, pelo que a sua autoridade sobre a comunidade

16. A Historia Deuteronomista incluia, assim, além do Deuterondmio, os livros Josué, Juizes, Samuel ¢ Reis.
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radica no reconhecimento do seu conhecimento teoldgico e juridico e ndo numa
ordenagdo sacerdotal. Esse reconhecimento €, no sentido técnico, equivalente a
serem especialistas nos Textos Sagrados e na sua comentaristica.

De facto, em ambos os casos, a base da autoridade encontra-se tnica e exclu-
sivamente no Texto Sagrado, sobre o qual se multiplicaram ao longo dos séculos
os exercicios de hermenéutica para neles encontrar as defini¢des para as questdes
do dia-a-dia. Escolas juridicas, no caso do Islao, tradi¢des talmudicas e rabinicas
no caso do Judaismo, levaram a ciéncia e as técnicas de comentario do Texto Sa-
grado a subtilezas Unicas de definicdo do quotidiano nos mais pequenos porme-
nores, especialmente nos interditos e na defini¢do do puro e do impuro. A
autoridade religiosa geriu-se, nos monoteismos, muito neste campo da argumen-
tagdo do que ¢é possivel e do que é vedado.

Se no esforco codificador dos Textos Sagrados dos séculos II a V, tanto ju-
daismo como cristianismo vao, ndo s6 uniformizar, mas também extirpar-se de lei-
turas espurias da religido, o primeiro ird enveredar por um quadro de fechamento
do Texto Sagrado, dando a tradicdo um valor semelhante na validacdo e legitima-
¢do das opcgdes, ao passo que o judaismo rabinico, sem nunca ter desenvolvido
uma estrutura hierarquica centralizadora, permitiu o desenvolvimento de uma tra-
dicdo de argumentacdo e de leitura especulativa do Texto Sagrado. Mais tarde,
com a Reforma Protestante, o cristianismo aproximar-se-ia de uma via muito mais
proxima ao judaismo ao afirmar a autoridade através da sola scriptura.

A autoridade religiosa no ocidente europeu confundir-se-ia, pelo menos a partir
do século VIII, com a evolugdo da nogao de cristandade. Com a chamada “Doagao
de Constantino”!’, possivelmente forjada na corte de Carlos Magno, ndo sé se re-
criava a ideia de Imperador, que a partir dai jogaria em equilibrio com a de papado,
como dava a cabeca da cristandade, através da legitimidade de posse de vastos ter-
ritorios, uma dimensao de autoridade que, a partir dai, deixava de se esgotar no
espiritual, e estava cada vez mais marcada pelo temporal. Como uma grande es-

17. “4 Doagdo de Constantino (Donatio Constatini ou simplesmente Donatio) ¢ um documento
falsificado do século VIII, pretendendo ser um documento original do século IV. Por ele o Imperador
Romano Constantino, o Grande, (r.306-337) outorgava poder supremo espiritual e temporal a Igreja.
O documento afirmava que por volta dos anos 315-317, Constantino havia sido curado da lepra pelo
Papa Silvestre I (pontificado 315-335) e, como gratiddo, cedeu seu poder e suas terras ao Papa, e este,
generosamente devolveu-os ao Imperador, permitindo que ele governasse.”, Mark, Joshua J., “Doagéo
de Constantino”, World History Encyclopedia, https://www.worldhistory.org/trans/pt/1-18358/doacao-
de-constantino/
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trutura ordenadora da realidade, pelo milénio seguinte, parte do mundo cristdo eu-
ropeu viveria geopoliticamente no quadro das contingéncias, dos equilibrios entre
um Imperador e um Papa.

2. A Reforma Protestante, a Solla Scriptura

O processo de contestacdo iniciado por Lutero em 1517, apesar de ter uma ver-
tente puramente teoldgica relativa a eficdcia das indulgéncias joga-se, sobretudo, no
campo da autoridade papal, do poder deste sobre a cristandade, no campo espiritual,
de forma imediata, mas também no temporal. E encontra-se no campo do questio-
namento da autoridade papal, ndo s6 porque Lutero vai desafiar as ordens e as exi-
géncias do Sumo Pontifice, como vai colocar em causa essa autoridade ao questionar
a capacidade do Papa perdoar aquilo que no entender de Lutero é apenas capacidade
de Deus, centrando a sua interpretacdo na “Palavra de Deus”, isto ¢, na Biblia.

Nas chamadas 95 Teses encontra-se perfeitamente claro como Lutero esvaziou a
autoridade papal de parte do seu substrato simbolico e funcionalmente mais eficaz: a
capacidade de, funcionalmente, o clero ser necessario para a salvagao:

5. O papa ndo quer nem pode perdoar nenhuma pena, exceto as por ele
impostas [ ...] 20. Por consequéncia, o papa, ao falar de remissdo com-
pleta de todas as penas, ndo as tem a todas absolutamente em vista, mas
somente aquelas por ele mesmo impostas. [...] 24. Dai segue-se que a
maior parte do povo é necessariamente enganada por essa promessa in-
distinta e fanfarrd da remissdo de toda a pena. [...] 32. Condenados para
a eternidade, com os seus mestres, serdo os que créem, mediante cartas
de indulgéncias, estar seguros da sua salvacdo. 33. Ha que desconfiar-
mos, e muito, dos que dizem que as indulgéncias do papa sdo o inesti-
mavel dom divino pelo qual o homem é reconciliado com Deus.'®

Estava aberto o caminho para que na Dieta de Worms de 1521, Lutero colo-
casse em causa todo o poder temporal do Papa, remetendo-o apenas para a funcao
de Bispo de Roma, retomando a centralidade do Texto Sagrado na definigao reli-
giosa do Cristianismo. Politica e culturalmente, comegava-se a desenhar uma Eu-
ropa que era, na pratica duas.

18, Lutero, As 95 Teses. Tradugio de Dimas de Almeida, Lisboa, EUL, 2008, p. 27.
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Quer pela forma pulverizada como nasceu, quer pela recusa da instituigao papal,
o Protestantismo ndo apresenta uma organizacao hierarquica centralizada que nor-
malize ritos e doutrinas, muito menos Textos Sagrados. Contudo, a tradugao direta
das linguas originais e edi¢do em linguas vernaculares do texto biblico, foi uma preo-
cupagdo desde o primeiro momento, como resultado da necessidade de dar aos cren-
tes, agora sem mediador que ndo fosse o Texto Sagrado, a fonte da sua fé.

Mostrando essa centralidade do Texto Sagrado, Lutero avanga com a tradugio
do Novo Testamento, logo em 1522; No mundo anglicano, em 1611 era publicada a
Biblia King James; nao em Portugal, profundamente catolico e com a Inquisi¢ao
muito ativa, mas em portugués, Jodo Ferreira de Almeida (Torre de Tavares, Portugal,
1628 — Batavia, atual Jacarta, Indonésia, 1691), pastor Protestante, publicaria a sua
tradugdo direta do grego do Novo Testamento em 1681; falecido antes de terminar o
Antigo Testamento, foi Jacobus op den Akker que terminou o trabalho iniciado por
Ferreira de Almeida, sendo ainda hoje a “Biblia Ferreira de Almeida’ a mais impressa
e mais usada em lingua portuguesa, especialmente por Protestantes e Evangélicos —
serd, possivelmente, o livro em portugués mais impresso.

No caso dos dois primeiros, os textos biblicos seriam fundamentais, ndo apenas
no processo de rapida alfabetizacdo, como seriam também definidores do canon
linguistico, seja da lingua inglesa, seja do alemao.

A anulacdo de qualquer possibilidade de existéncia de uma estrutura centralizada
foi, sem duvida, o quadro politico para se dar inicio ao nascimento do chamado Estado
Moderno, com uma separacao de poderes entre o Estado e a Religido.

3. O choque dos Textos Sagrados com a Ciéncia Moderna

O dia 3 de dezembro de 1872 foi, no entender de Jean Botero (1914-2007), um
dia memoravel para aquele que era, até entdo, considerado o mais antigo texto co-
nhecido, escrito ou ditado diretamente por Deus, a Biblia (1992:27)". Nesse dia,
na Society of Biblical Archaeology de Londres, George Smith apresentava, apos
anos de trabalho, o relato de um diltvio que era, sem duvida alguma, anterior e ins-
pirador do texto biblico similar.

19-  De facto, nesse dia, resultado de anos e de horas de trabalho voluntario nas caves do British Museum,
0 jovem e ndo académico G. Smith, contratado como “reparador” de tabuinhas de argila, apresentava
perante o publico atonito de tdo prestigiada instituigdo a comunicagdo com o titulo “The Caldean
Account of the Deluge”.
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Nesse longinquo dia de 1872, muito mais ocorreu. Todo um processo iniciado
de forma consistente com a formulacdo das Teorias Geologicas em meados dos
anos trinta de oitocentos, e fortalecido drasticamente com a Teoria da Evolugdo das
Espécies de Darwin em 1859, recebia como que uma confirmacao textual, compa-
rativa, baseada na propria Biblia, que nunca mais deixaria de ser usada por ateistas
militantes como arma de arremesso contra o universo religioso.

Nesta nova leitura e enquadramento — que incluiu os textos tradicionalmente
atribuidos a Moisés (o Pentateuco), entre outros — a marca de inovagao residia no
fim do paradigma que tomava os conteudos desses textos num sentido literal; uma
literalidade que era cada vez mais relativizada e posta em causa pelos avangos, quer
da Critica Textual e Literaria, quer das Ciéncia Naturais, Geologia e Biologia, que
langavam novas bases para o conhecimento da antiguidade do Homem, da Terra e
do Mundo.

Toda a necessidade de confronto entre a(s) tradigdo(des) crista(s) e as restantes
formas de saber agora visiveis, quer sejam os novos dados cientificos, quer sejam
as tradi¢des culturais e religiosas exteriores ao cristianismo, criou uma profunda
dinamica de investigacdo, tradugdo e teorizagdo no campo da compreensdo, da com-
paragdo e da relativizag¢do dos fendémenos religiosos.

Ja no século XVII, primeiro com Baruch de Espinosa (1632-1677), em 1670,
com a publicacdo do Tractatus theologico-politicus, depois com o oratoriano Ri-
chard Simon (1638-1712), em 1678, data em que publica a sua Histoire Critique
du Vieux Testament, nascera a critica literaria no campo biblico. Seria o século XIX
que obrigaria a intelectualidade a equacionar sistematicamente a natureza das nar-
rativas religiosas, confrontando-as com as nascentes ciéncias, levando esses textos
para um novo espaco de analise®.

S6 ha muito pouco tempo a historiografia veio alterar uma ideia feita pelos sé-
culos, crivada ainda de leituras ideologicas da contemporaneidade. As formas de
leitura do devir da humanidade, quase mais ndo fazem que legitimar certos aspetos
que se querem, de forma inconsciente, colocar como pressupostos de tudo. O mo-
noteismo foi, inevitavel e naturalmente, um desses campos onde esse fendomeno
se produziu.

20.  Desenvolvemos esta questdo em Pinto, Paulo Mendes (2005). Para uma Ciéncia das Religioes em
Portugal. Lisboa, Portugal: Edi¢oes Un. Lusofonas.
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Qual degenerescéncia a imagem da decadéncia de um inicial/primordial “bom
selvagem” rousseauniano, durante séculos supds-se que, seguindo a imagem lite-
ralizada do Génesis, no inicio toda a humanidade tinha sido monoteista, sendo as
restantes formas de religido ndo mais que o resultado de incapacidades ou falhas
das sucessivas geracdes.

No fundo, todo o posterior percurso da Historia Biblica, da Historia Sagrada
do Antigo Testamento — como os manuais escolares de oitocentos diziam —, tida
como Historia da Humanidade, até no sentido natural, tinha sido uma constante
luta entre essa quase vontade imanente que o Homem tinha de se afastar de Deus
e movimentos esclarecidos ou iluminados para o fazerem retornar a esse
monoteismo de que saira.

Os monoteismos criaram essa visao para si mesmos, remetendo-se para o proprio
momento da criacdo em que, frente a frente, Deus ¢ Homem ndo tiveram qualquer
duvida da existéncia de cada um e, em especial, do lugar de cada um no mundo. Cria-
tura e Criador, na mais pura relacdo idilica, langavam um monoteismo inquestionavel,
natural e 6bvio, porque mais nada poderia haver além dele nesse quadro de Paraiso —
a, muito posterior, imagem de Miguel Angelo na Capela Sistina, tdo bem recriada por
Steven Spielberg no seu ET (1982), mostra-nos perfeitamente essa ideia da relagao,
sem horizonte para divida, entre Addo e Deus, entre criatura e Criador.

O Islao, por exemplo, afirma que, progressivamente, a Humanidade se afastou
desse monoteismo natural-inicial, caindo no paganismo. Os textos do Alcorao sobre
a Caaba’! dizem-nos exatamente isso: criada por Abrado, encerrando dentro de si a
Pedra? ja antes havia sido dada por Deus a Addo nesse momento primeiro de mo-
noteismo inquestionavel. JA num primeiro processo de retorno a esse monoteismo
inicial, Abrado fez a Casa, a Caaba, e criou os primeiros rituais, entre eles a peregri-
nag¢do (Alcorao, sura XXII, 27-30):

21 A letra, a “construgio quadrada”. A Caaba tem cerca de 12x10m de base e 15m de altura. Esti
coberta por um grande brocado preto; a porta esta dissimulada com um pano, uma cortina, com
inscri¢des sagradas. Os quatro cantos desta construgdo em marmore estdo perfeitamente orientados
em relagdo aos pontos cardeais.

22.  FEsta pedra, depois purificada por Maomé em nome de Deus, ¢ o centro da Hajj, a peregrinagdo
obrigatoria a Meca, que deve ser contornada e beijada sete vezes. Geologicamente, tudo leva a crer
que se deve tratar de um pedago de um meteorito, o que esta de acordo com a tradigdo que diz que ela
veio do céu. Segundo essa tradigao arabe, ela teria caido no Jardim do Paraiso, oferecida por Deus a
Adao, para absorver todos os pecados da Humanidade. Originalmente branca, tornara-se negra com a
vastiddo dos pecados absorvidos. Posteriormente, foi dada pelo anjo Sédo Gabriel a Abrado.
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[Lembra-te] que indicamos a Abrado o local da Casa [Santa] dizendo-lhe:
“Na tua adoragdo conserva pura a Minha Casa para os que ddo as voltas,
para os que se levantam para orar, para os que se inclinam e para os que
adoram.

Anuncia aos homens a Peregrinagdo. Que venham ao teu encontro, a pé
ou em camelos de carreira rapida, vindos de todas as terras afastadas.

(...) Para que acabem as com as negligencias dos seus corpos. Depois, que
cumpram os votos feitos e que fagam as voltas em redor da Casa Antiga.

Neste sentido, o conceito de Jahiliyyah aponta para o tempo, a Era, a socie-
dade, anterior ao Profeta Muhammad, a “idade da ignorancia”, a letra®.

O que sabemos hoje, fruto de pesquisas ainda muito recentes se comparadas
com as tradi¢des de interpretagdo dos textos biblicos, é que 0 monoteismo surgiu,
de facto, em ultimo lugar nessa linha “evolutiva” das praticas, crengas e credos do
Homo Religiosus, mas profundamente intrincada nas anteriores e, acima de tudo,
totalmente novo na sua formulacdo classica: a existéncia de um unico deus.

O fenomeno teve lugar, apesar de ndo se saber em concreto quando, de que
forma e com que sentido exato. Sabemos ao certo que, no final do percurso, se
passou a cultuar um s6 deus, podendo nos encontrar alguns indicios dessa passa-
gem ao longo dos textos do Médio Oriente Antigo, nomeadamente da Biblia. Ci-
tando a frase ironica de Régis Debray, “um Pai Criador mais jovem do que a sua
progenitura? “ (2002: 31).

4. O regresso do literalismo biblico e o poder politico
na atualidade

Tratando-se de uma larga tradigdo religiosa que varias vezes se dividiu, o Pro-
testantismo organiza-se por grandes familias ou denominagdes. Um grande nu-
mero de movimentos, por exemplo, teve origem em movimentos religiosos
internos do proprio Protestantismo, numa dindmica de fidelidade e aprofunda-
mento das intui¢des iniciais da Reforma, numa mecanica ciclica de analise a
forma de ser cristdo e de, vendo nela uma degradagdo, procurar regressar a uma
suposta forma original.

23- Do arabe jahil, “ignorante”.
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Relativamente perto de nos, no século XIX, eclodiram varios movimentos re-
ligiosos, que muitas vezes se colocam dentro da designagdo do chamado Segundo
Grande Despertar.?* Trata-se, ndo de um movimento coeso, mas de uma longa fase
de crescimento e busca por novas formas de viver a fé crista.

Este Segundo Grande Despertar, especialmente localizado na Nova Inglaterra
e, especificamente, entre Calvinistas e Batistas, entre 1790 e 1850, correspondeu a
um periodo de avivamento religioso nos Estados Unidos da América, com um ra-
pido crescimento do nimero de crentes em muitas igrejas e, sobretudo, o desenvol-
vimento de um sentimento de busca muito forte, o que levou ao aparecimento de
mutas novas denominagdes, centradas, sobretudo, na visdo apocaliptica do mundo.

Este movimento, altamente atomizado, ¢ uma das raizes mais importantes para
se compreender os EUA hoje. Centrado em experiéncias espirituais e misticas de
cidadaos comuns, sem formacao académica alguma, este movimento foi uma sis-
témica resposta ao desenvolvimento do Liberalismo, da Revolugdo Industrial, da
Revolucdo Cientifica e, por isso, de reacdo também a Critica Literaria.

Genericamente, este movimento, constituido por fenémenos isolados ¢ muito
intensos que, em alguns casos, evoluiram para a formagado de denominagdes orga-
nizadas e, quase sempre, muito centralizadas, rompendo com essa caracteristica
da Reforma, via no correr dos tempos, e na sociedade que se desenvolvia a sua
volta, a concretiza¢do do fim dos tempos, a prova de que o Segundo Advento de
Cristo estaria para breve, estando a ter lugar, no Céu, uma tremenda luta entre
Deus e o Diabo, procurando, este, dominar toda e qualquer alma. Desejava-se o
fim do mundo, como a melhor recompensa para o que se passava.

A desolagdo com que olhavam para o mundo, esperando a “Gltima vinda de Cristo”,
contrapunham com a afirmagdo de uma leitura literalista da Biblia, recusando toda e
qualquer leitura mediada pela academia ou pela cultura letrada. A Biblia era, e em mui-
tas, ¢ interpretada livremente e sem a necessidade de qualquer escolaridade para pregar.
O Espirito Santo, a imagem do que acontecera no Pentecostes aos discipulos de Jesus,
encarnaria nos crentes e daria o dom da palavra, a correta interpretacdo.

24. Musselman, Vinicius. “Segundo Grande Despertar nos EUA”. Em Curso de Historia da Igreja.
https:/ /voltemosaoevangelho.com/blog/2012/08 /curso-de-historia-da-igreja-48-segundo-grande-
despertamento-nos-eua,/
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Entre as denominagdes que nasceram neste movimento, destacamos, por
ordem de aparecimento, A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (ou
Mormones), os Adventistas do Sétimo Dia; mais tarde, num segundo momento, ja
na passagem para o século XX, as Testemunhas de Jeova e os Pentecostais.

O século XX, especialmente nos EUA e nas varias neo-Américas, especial-
mente na América do Sul, vai viver ao ritmo de movimentos pendulares de afir-
macao do primado da Ciéncia e, outros, de afirmag¢do do primado da Biblia. O
ponto alto, estruturante do que encontramos hoje, encontramo-lo no processo
cultural e mental que conduziu & Declara¢do de Chicago Sobre a Inerrancia da
Biblia®, de 1978, ¢ a subsequente adesdo de um largo nimero de igrejas evan-
gélicas.

Foi um imenso passo na consolidagdo de um corpo de crentes avessos ao uni-
verso da universidade, do conhecimento cientifico, e crescentemente incapazes da
critica. O regresso a um universo simbolico desprovido de sentido critico foi, e &,
fundante de uma popularizagdo, quer da Biblia, quer de alguns dos seus elementos
simbolicos, num quadro de total desconhecimento das ferramentas culturais e teo-
logicas para essa liberdade hermenéutica.

Epilogo

Nao ¢ exagerado afirmar que, com base na incapacidade de aplicar aos Textos
Sagrados as chaves de leitura da Modernidade, parte da populagdo que segue os
monoteismos ¢ incapaz de olhar para o outro e aceita-lo como igual. Para parte do
atual mundo religioso, especialmente para os movimentos mais dindmicos dentro
dos monoteismos, a chamada Critica Literaria, que analisa a forma como foram
construidos, redigidos os textos, é totalmente herética, sendo mesmo, demoniaca,
se aplicada aos Textos Sagrados.

Com a crescente adesao de muitos movimentos evangélicos a um literalismo
radical, a doutrina da Inerrancia biblica, desenvolvida especialmente nos EUA a
partir de 1970, e segundo a qual a Biblia esta totalmente livre de contradi¢des, nao
necessitando de qualquer outro texto para se autoexplicar, as pontes entre a ciéncia
e esses grupos religiosos foram desaparecendo, langando o lastro para uma gigan-
tesca onda de negacionismos.

25- Veja-se: Declaragdo De Chicago. Disponivel em:

https: / /www.churchcouncil.org /uploads/1/1/7 /6 /117620686 /portuguese_chicago_statement_ine
rrancy.pdf
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Quando um texto de natureza mitica, no que respeita a factualidade dos epi-
sodios narrados, € transformado em verdade absoluta, toda a restante realidade é
percecionada como errada e passivel de ser destruida para que a verdadeira ordem
e vontade do divino seja implementada. Uma sociedade que pelo principio da li-
teralidade dos Textos Sagrados se reja, corre o risco de se transformar numa amal-
gama totalmente incapaz de qualquer sentido critico.

Infelizmente, esse € o caminho mais comum nas tradi¢oes religiosas que alimentam
uma forma de estar no mundo que € constante luta. Sejam as igrejas neopentecostais, assim
como algumas evanggélicas, que pugnam por uma “limpeza’ social e politica de tudo o
que definem como aberragdes antibiblicas, sejam algumas correntes islamicas (sunitas ou
xiitas) com uma ideia de guerra ao Ocidente e aos costumes liberais, seja o judaismo ul-
traortodoxo que cimenta a justificagdo da posse da terra da Palestina num mandato do An-
tigo Testamento, todos eles colocam a sua interpretacdo de uns quantos versiculos do seu
texto sagrado acima de qualquer possibilidade de compaixao, de amor pelo proximo.

E o irdnico, ¢ que ndo ¢ o literalismo que permite chegar a uma ideia de Reli-
gido centrada no amor, mas sim no Liberalismo politico e social. A Religido como
amor, como inclusdo, foi conseguida no longo e brutal caminho de afirmagéo da
Modernidade. Na criacao do individuo e dos seus direitos, na construgao do Estado
e dos seus principios, na afirmac¢do de um mundo de conhecimento assente na du-
vida, no ceticismo metodologico. Tudo isso nos permitiu dizer que a pessoa hu-
mana estd acima de tudo. Mesmo dos Textos Sagrados. O Estado € o espaco mental
onde todos nos encontramos, nos direitos € nos deveres.

E, naturalmente, hd que notar que esta constru¢ao a que chamamos Moderni-
dade, teve como pecas centrais algumas confissdes religiosas e religiosos. E im-
possivel compreender a Revolucao Cientifica sem o mundo Protestante, tal como
as evolucdes econdmicas e financeiras sem o Judaismo que, alids, foi central no
processo de afirmag@o da racionalidade cartesiana. Da mesma forma, o Catoli-
cismo foi fundamental na afirmag¢ao, no século XX, de politicas sociais, onde, jun-
tamente com o Protestantismo, criou uma importante linha que vai da Doutrina
Social da Igreja a Social Democracia. Mais perto de nos, alguns grupos cristaos
que nasceram num contexto francamente literalista, evoluiram para formas de con-
fluéncia com as teses cientificas, como € o caso de Mormons e de Adventistas do
Sétimo Dia, nada tendo de negacionistas, nem de detratores dos Estados.
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Contudo, o fenomeno é bem diferente no momento que vivemos. Hoje, gracas
a tolerancia que temos para com os intolerantes, e num longo caminho que teve
lugar em alguns processos de laicizagdo e de seculariza¢do, que se mostraram ine-
ficazes ou falidos, temos um largo grupo de fenémenos radicais que colocam em
risco as conquista da Modernidade.

Criaram-se Bancadas Evangélicas, como no caso do Brasil, que definem po-
liticas nacionais com base na Biblia. Assaltam-se os 6rgdos de soberania e rejei-
tam-se resultados eleitorais. Levam-se populagdes iletradas mugulmanas a um 6dio
contra a Europa que os conduz a guerras sangrentas ¢ a realizar aos mais atrozes
atentados contra a vida. Mantém-se um pais refém de leituras biblicas que justifi-
cam uma postura contra os palestinianos, quer de guerra, quer de usurpacao dos
seus territorios, que envergonharia os grandes sabios judeus que nos iluminaram
durante séculos.

Em todos eles, a nogao de verdade foi deitada para o lixo, regressando-se a logicas
de pensamento e de argumentacgdo pré-moderna: para muitos nossos concidaddos, o
principio da ndo-contradi¢ao deixou de demonstrar que uma afirmacao € falsa.

Procuram-se novos messias, representando-se um medo de fim dos tempos
que pugna por uma purificagao através da radicalizacdo. Adere-se, assentindo; per-
tence-se, por dogmatismo; luta-se, por se ver no outro o erro que tudo pode por
em causa. O outro, o que o representa, ¢ para ser extirpado.

A Modernidade, assente numa valoriza¢ao do pensamento critico e consequente
valorizag¢ao do individuo, corre grandes riscos perante aqueles que colocam a sua lei-
tura do mundo assente num Unico texto, tomado como absoluto e inquestionavel.
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Resumo

Os judeus de Portugal foram considerados, frequentemente, pelos seus historiadores,
como uma minoria religiosa submetida a uma maioria que detinha o poder politico:
neste caso, os cristdos. Uma visdo interna do seu “‘universo” cultural durante a Idade
Meédia revela que eles ndo consideravam ter uma religido nos mesmos parametros da
teologia cristd. Os judeus identificavam-se como um Povo em diaspora, num destino
determinado por Deus. Era esta relagdo formal e inica com o “seu” Deus que determi-
nava todos os aspectos da sua vida, inclusivamente a relagdo com o poder que os acolhia.
Viviam assim numa situagdo de precariedade politica e existencial, que s6 deixaria de
o ser quando a era messianica fosse protagonizada. Esta situacgo transitoria repercutia-
se também na sua organizagdo social e tal explica o papel de rabi mais como adminis-
trador do que condutor religioso; e também a insisténcia em (re)viver uma ritualistica
que tecia uma ponte entre o passado e um presente que era apenas uma passagem para
um futuro em gloria.

Palavras-chave: religido, identidade, palavra, diaspora
Abstract

The Jews of Portugal were often considered by historians as a religious minority subject
to a majority that held political power: in this case, the Christians. An inside look at their
cultural “universe” during the Middle Ages reveals that they did not consider having a
religion within the same parameters as Christian theology. The Jews identified themselves
as a People in diaspora, with a destiny determined by God. This formal and unique rela-
tionship with “their” God determined all aspects of their life, including the relationship
with the power that welcomed them. They thus lived in a situation of political and existen-
tial precariousness, which would only cease to exist when the messianic era took place.
This transitory situation also had repercussions on his social organization and this explains
the role of the rabbi more as an administrator than a religious leader; and also the insis-
tence on (re)living a ritual that wove a bridge between the past and a present that was just
a passage to a future in glory.

Keywords: religion, identity, word, diaspora
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1. O Mundo da Palavra

ode parecer um paradoxo mas na verdade os judeus ndo diziam que eram pessoas
de religido judaica até ao século XIX.

Os judeus s@o detentores de uma cultura de compreensao, cujo fundamento € a
sua articula¢do no ambito de uma forma de vida colectiva e inclusiva, baseada na
assuncdo da existéncia de um ethnos, cujos membros sdo os protagonistas de uma
sobrevivéncia assumida em didspora. O principal pressuposto dos ensinamentos ra-
binicos ¢ a santificacdo de toda a existéncia, de tal forma que a separagao entre o re-
ligioso e o secular era alheia ao universo dos judeus antes da modernidade.

A propria palavra judaismo ndo tem uma matriz hebraica ou aramaica — advém
do grego loudaisme, cunhada pelos gregos para designar as “leis e costumes dos ju-
deus” (Cohen 1997: 7-8) — e ndo foi utilizada por estes até a modernidade para as-
sumir a categoria de uma religido, como no universo cristdo. Na realidade, os judeus
utilizavam, em termos de defini¢@o identitaria, expressdes do colectivo como “Israel”
ou “Nacdo Santa”, ou a referéncia étnico-religiosa de “Judeus” (vehudim). Dai que
apos a expulsao da Peninsula Ibérica em finais do século XV, se assumam como a
“Nagdo” ou a “Nagao Portuguesa e Espanhola’ na didspora dos séculos XVI a X VIII.
Com a destruicdo do Templo e a reformulagdo rabinica em didspora, o principal
vector da santidade no mundo passou dos rituais exercidos pelos sacerdotes para o
comportamento (adequado) de todo o povo, e os movimentos individuais de fé e de
salvacdo t€ém assim um peso menor face ao protagonismo salvifico que se espera do
colectivo do Povo Eleito. Hatchalat ha-Ge ‘ulah, o principio da salvagdo, redengdo
ou liberta¢ao final, assume-se como colectivo e na imanéncia terrena.

Portanto, os judeus ndo se assumiam em termos de crenga, mas como pessoas
que teriam que ater-se a formalismos compreendidos como determinados por Deus,
que deviam entender e cumprir. Por isso, o Judaismo tem como dominante a pala-
vra (Oz e Oz-Salzberger 2014).

Foi apenas no século XVIII que o filésofo Moses Mendelssohn (1729-1786)
insistiu que o judaismo é uma religido da Lei, requerendo ac¢do, ou seja, de natu-
reza publica e ndo universalista. Mas, segundo o filosofo, ndo sdo estes factores
de diferenciacdo do cristianismo, em que o dogma e a teologia sistematica sao de-
terminantes, que implicam que o conjunto de rituais exercidos por um povo nao
possa ser considerado uma pratica religiosa. Na verdade, no contexto da Alemanha
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protestante, Mendelssohn estava desta forma a tentar conquistar um lugar para os
judeus na civilizagdo europeia, confluindo os significantes da sua identidade na
malha semantica do cristianismo. Até 14, os judeus consideravam-se (apenas) uma
nacdo “especial”, escolhida pelos designios divinos a que deviam obedecer ritual-
mente, longe dos principios teoldgicos da religido cristd em que ha uma separacao
entre a “carne” e o “espirito”, visto que no Judaismo (na concepgao assumida na
modernidade como religido) Deus determina que havera uma ressurrei¢ao da alma
com o corpo (Batnitzky 2011: Cap. 1).

Concretamente na Idade Média, as glosas rabinicas, os comentarios legalistas,
as narrativas homiléticas, os poemas liturgicos, as responsa rabinicas, as oragdes
¢ um conjunto de costumes tradicionais davam forma a um abrangente sistema de
santificacdo, designado muitas vezes como “A Vida da Torah”, visto que, como
vimos, com a destrui¢ao do Templo, o povo substituiu aquele como repositério do
sagrado. Assim, para todos os judeus na Idade Média, ser merecedor aos olhos de
Deus era viver de acordo com a “Vida da Torah”, e s6 desta forma colectiva se
concluiria a era do Exilio e se iniciaria a libertacdo de Israel da sua dispersao e
subjugacdo (a outrem). A repatriagdo para a Terra de Israel, a restauracdo da di-
nastia davidica, a reconstru¢do do Templo e a renovagdo dos sacrificios no seu
altar levariam consequentemente aos “Dias do Messias”, sendo portanto a redengdo
(ge ‘ulah) ndo so6 terrena mas também colectiva (de todo o povo, ou seja, Israel) 2.

Como explicita David Graizbord, sem o colectivo judaico, os seus funcionarios
e as suas instituicdes — os especialistas na Halakha ou Lei Judaica - os midrashim
ou casas de estudos, os mikveh para os banhos rituais, o mohel ou circunsizador,
um cemitério judaico e os talhos para obtencao da carne casher (propria para o
consumo), o judeu ndo pode viver a “Vida da Torah” e, assim, atingir o proposito
da sua existéncia como membro de um colectivo devotado a santificagdo da vida
através da acgdo’. Néo sera por acaso que uma das pimeiras decisdes do rei D. Ma-
nuel I, logo ap6s o decreto de expulsdo de dezembro de 1496, foi privar os judeus
das suas sinagogas e do seu conteudo, nomeadamente livresco, e também dos seus
midrashim e cemitérios*.

2. Vide sobretudo Neusner (1988): 43-49; e Katz (1961): 16-17.

3. Estou em divida para com David Graizbord ndo so por este paragrafo, mas também por todas as
alusdes feitas atd aqui — vide Graizbord (2013).

4. Vide Tavares (1987: 37-39); Moita (2021: 125-128). Segundo um remanescente existente no Arquivo
Municipal de Loulé, o encerramento das sinagogas e a privagao dos servigos sinagogais devia ter sido
decretado em carta escrita em Coruche, em 15 de dezembro de 1496 — vide Tavim (2018: 105-106).
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Em todo este contexto, o cumprimento da vida judaica em diaspora ¢ a kahal:
uma entidade judaica configurada normativamente, cuja autonomia ¢ publicamente
reconhecida — ¢ administrada de acordo com o Talmude -, mas que se encontra su-
bordinada as Coroas cristds. Em Espanha ¢ designada de aljama, e em Portugal de
comuna judaica. Equivalente ao concelho cristdo, na verdade a palavra comuna nao
devia ter sido escolhida ou aceite ao acaso por ambos 0s protagonistas — o rei € as
comunidades judaicas. Comuna, ou seja, o conjunto dos membros de uma comuni-
dade, e por afinidade também a sua direc¢do (ma ‘amad), é a palavra que se associa
mais ao significado de kahal, ou seja, “congregacdao’™. Na realidade, s6 o conteudo
do texto do documento régio (da chancelaria régia) ou comunal (da chancelaria da
comuna judaica) permite entender se estamos perante o colectivo ou a sua direccao.
Por exemplo, quando D. Jodo I concede uma carta de privilégio a comuna dos judeus
de Beja, em 25 de outubro de 1425, esta a mencionar o colectivo dos judeus daquela
vila®. Pelo contrario, quando, por exemplo, em 11 de outubro de 1485, a comuna dos
judeus de Lisboa, reunida em vereagdo, na sinagoga grande, autoriza José Calado e
José ben Yaex a venderem o foro de umas casas na Judiaria Nova a Juda Gabay e
José Cataldo, estamos a lidar com a administragdo do colectivo’.

Que significa este amorfismo de significados? Na vis@o do rei e das entidades
do reino, a comuna era o lugar do outro “comum” a ter em conta, na qual, oficial-
mente, ndo interessava distinguir classes como na sociedade crista. Para as congre-
gagdes dos judeus a indefini¢do entre a populagio e a sua direcgdo também seria de
prezar, pois distingdes internas perante os outros ndo seriam politicamente interes-
santes quando o verdadeiro objectivo daquela era manter a santidade do colectivo
em diaspora, para que fosse atingida a era messianica. Sabemos amplamente, através
da documentacgao, que os reis e outras entidades tinham relagdes privilegiadas com
as elites das comunas. Mas o que prevalece no discurso identificativo ¢ a constatacao
da diferenca do outro, em geral. Por isso, nas fontes da época ¢ comum o uso do
termo “judaria” em vez de “judiaria” (Tavim 2021: 202). De acordo com José Pedro
Machado, no Grande Dicionario da Lingua Portuguesa, ‘“judaria” ¢ um “conjunto

5. Vide por exemplo Ben-Naeh (2008): cap. 4. Sobre os casos de Portugal vide Ferro (1980): Cap. 1;
Tavares (1982): cap. 1. Sobre Espanha pode ler-se Baer (1998): caps. 5, 7 ¢ 8. A amplitude do
significado da palavra concelho, que designa quer a assembleia dos vizinhos, quer o colectivo
restrito dos governantes - como elucida Antonio Borges Coelho — no fim é semelhante ao da palavra
comuna — vide Coelho (2017: 175-176).

6. ANTT, Chancelarias Portuguesas. D. Jodo I, vol. 2, tomo 1, 2005, p. 161.

7. AMA, Colecg¢do de Pergaminhos, Pergaminho n° 44.
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de judeus” e sinonimo de judiaria (Machado 1991: 497). Tal revela que o conjunto
dos homens ¢ o significado primordial para o espago em que habitavam, o que parece
apontar, do ponto de vista cristdo, para uma designagao reducionista: o espaco que
nao interessava discriminar porque ¢ o “lugar do outro” e, por isso mesmo, como
diz Luisa Trindade, o “espaco outro”, nao por constituir um lugar diferente, mas por
ser habitado por pessoas de outra identidade (ou de outra etnia e religido) (Trindade
2013: 551). Portanto, para os governantes cristaos a ‘“judaria” ndo ¢ uma rua, mas o
local dos judeus, revelando uma necessaria opacidade desejada pelos cristdos. So
depois da expulsdo a judiaria seria considerada uma rua ou uma travessa, de acordo
com a concepgao de urbanistica crista.

Mas voltemos a questio da concordancia judaica com esta opacidade. Vimos que
avivéncia dos judeus era equacionada, para eles, segundo parametros diferentes daque-
les que norteavam a maioria cristd, e que remetia para a sua condi¢do do Povo de Deus
permanecendo numa situacao provisoria, ou seja, em didspora. E como se equacionaria
esta vivéncia em termos da religido judaica nos termos em que foi definida por Moses
Mendelssohn no século X VIII, ou seja, uma religido sem dogma e de esséncia ritualis-
tica? O que podemos avancar € que este ¢ um aspecto fulcral da identidade judaica na
Idade Média: o que dava significado a identidade judaica do colectivo era precisamente
o conjunto de equipamentos existentes no espago da judiaria e as praticas que ali e nos
lares decorriam. Era nesse espaco que toda a existéncia devia ser aferida em fungao da
“Vida da Torah”. Mesmo uma actividade trivial, de teor pratico e sdcio-econdmico,
como a ja mencionada venda de casas na Judiaria Pequena ou da Moeda, teve que ser
avaliada pelo rabi e pela vereagao, todos reunidos na sinagoga grande de Lisboa®. Tal
significa que todas as actividades da esfera publica estavam sob a algada das autoridades
da comuna, e ndo podiam estar em contradi¢do com a Halakha ou Lei Judaica’.

Neste sentido, 0 uso do hebraico — a lingua sagrada dos judeus em que se realiza a
leitura e se cantam os salmos (Ramos 2018: 20) - ¢ um acto de manifestagio identitaria
tao importante como o exercicio da justi¢a de acordo com o Talmude. Em Portugal, os ta-
belides judeus tinham de abrir sinal na Chancelaria Régia. Por lei de 1405 estao autorizados
a fazer escrituras publicas em hebraico, mas D. Jodo I proibir-lhes-4 o uso da lingua e dos
alfabetos hebraicos, excepto nos sinais (Tavares 1982: 118-123). Contudo, mesmo com
esta intrusdo exterior, verifica-se aqui e ali certa “resisténcia”’. No século XV, a lei ainda

Vide supra, nota 7.
9. Sobre a abrangéncia da Halakha vide Wigoder (1996: 412-422). Acerca da pertinéncia dos rabis para
que todas as actividades se reportem a Halakha vide Goldish (2012: 149-172).
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ndo estava interiorizada: em 1440 o proprio tabelido geral das comunas do reino, Isaac
Beirdo, invoca perdao por ter usado o hebraico em documentos oficiais, alegando ndo ter
conhecimento da ordenac@o do reino (Tavares 1984: Quadro 4-A, 663). E ainda em 1465,
o fisico mestre Judas seria nomeado escrivao da camara e do servigo novo da comuna de
Torres Vedras porque Jacob Azecrim, que ocupava esse oficio, ndo sabia ler a “letra de
Christdos™'. Na verdade, esta resisténcia observa-se em outros documentos do foro in-
terno, ou mesmo privado, mas de forma subtil: ou seja, os das formas aljamiadas, em que
determinadas formulas ou textos s3o escritos em romance, ou seja, num castelhano (Cas-
tafio 2018: 102-120) ou portugués “enobrecido” pela exibi¢do em caracteres hebraicos.
Em lingua portuguesa € o caso do documento relativo aos 6rfaos de Miranda do Douro,
de 1462, em que a unica frase em caracteres hebraicos diz “Estormento Titoria”, e do
trecho também em aljamia em que Isaac Alferce, ou seja, Yishaq Alfasi, recebedor oficial
da alfandega de Silves, comunica de forma privada com outro judeu de Faro, chamado
Santo (Sem Tob) Abroz, em 23 de abril de 1474. Outro fenomeno interessante € a aposi¢ao
de assinaturas em hebraico, por particulares judeus, em documentos contratuais em que
estdo envolvidos, mas que sdo concebidos e escritos por cristdos, portanto, em portugués
redigido em caracteres latinos. E um fenomeno atestado muito longe no tempo: em con-
trato de Dezembro de 1201, estabelecido entre o mosteiro de Santa Cruz de Coimbra e a
comuna judaica desta urbe, a guarda do Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Gomes
2003: 66-67 E 123); no Livro da Reparticdo da Fruta de 1412, a guarda do Arquivo Mu-
nicipal de Loulé"; e ainda nos fundos do Cabido da S¢é de Braga, a guarda do Arquivo
Distrital de Braga, e no Primeiro Livro de Prazos, do Arquivo da Camara Municipal da
mesma cidade (Tavim 2016: 89-106), ha assinaturas dos contratantes em hebraico que
atestam a diferenca de quem tem outra identidade e que todo o judeu da época sabia re-
meter para uma diferente carga de significados no seu universo idiossincratico.

Costuma dizer-se, em termos modernos, que o judaismo € a religido do Livro: da
Torah, do Talmude, do Zohar, etc. E por isso que todos os homens judeus eram letrados
em hebraico: sem essa prerrogativa ndo podiam fazer o bar-mitzvah ou o rito de pas-
sagem para a idade adulta, em que o adolescente era chamado a ler um trecho da Torah;
e também ndo podiam recitar as passagens da mesma no Shabbat e no ciclo das come-
moragdes anuais, que mais que recordavam, traziam para o presente, no seio da familia,

10.  Tavares (1984: Quadro 4-A, 676). Vide ainda a interpretacdo de Barros (2018: 173-174).

1. AML, Registo de documentos relativos ao abastecimento e estabelecimento de géneros [Livro da re-
parti¢do da fruta] — PT/Amlle/Al/Cmlle/F/C/02/liv. 001. Sobre a comunidade judaica de Loulé vide
Tavim (2018).
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da sinagoga e da comunidade'?. Sem conhecer o hebraico e, portanto, sem acesso aque-
las fontes primordiais, o0 homem nao podia ser um judeu em toda a sua plenitude. O
recente trabalho de investigagdo de Tiago Moita revela a pujanca das comunidades ju-
daicas portuguesas em termos de produgao ou aquisi¢ao de livros, de que restam mag-
nificos exemplares sobretudo em algumas instituigdes estrangeiras: a posse de
exemplares da Torah, de comentarios, de siddurim (livros de oracdo), mas também de
miscelaneas poéticas e outros sefarim (livros) atestam a importancia da palavra escrita
como sustentaculo da memoria e da ritualistica da comunidade (Moita 2021). Ha pro-
vas que os judeus portugueses viviam numa situacao de diglossia, e logo que conse-
guiam usar os caracteres latinos que estavam mais proximos da sonoridade hebraica
para escreverem os seus nomes. O copista louletano Abrado ben Judas Hayyim utilizou
mesmo o portugués escrito em caracteres hebraicos, na sua compilacao de 1492, sobre
aspectos praticos de copia e iluminagdo de textos religiosos judaicos'.

2. 0 espaco da judiaria

O espaco da judiaria era também um espaco de resisténcia contra a assimilagao,
ou seja, contra a pressao para a conversao exercida pela maioria cristd. Sabemos por
isso, através de testemunhos do tempo da primeira geragdo de judeus convertidos e
sentenciados pela Inquisi¢ao (fundada, de facto, em 1536), que circulavam entre os
seus membros formas de recusa e menosprezo da teologia cristd — desde invectivas
singelas depreciativas da figura de Jesus até formas mais elaboradas que o atingiam
enquanto elemento da Trindade e ressuscitado, acusando-o de feitigaria e de ser um
bastardo. Neste ultimo caso estamos a reportar-nos as chamadas Toledot Yeshu, ou
seja, as “Historias de Jesus”, cujo nome nunca ¢ mencionado, mas cujo conteudo
proferido pelos “réus” nos permite uma identificacdo precisa (Tavim 2023).

Maria José Tavares tece uma sintese daquilo que considera a vida religiosa dos ju-
deus na Idade Média portuguesa. Na verdade, faz men¢ao a funcdo do rabi e dos ma-
gistrados como garantes da vivéncia judaica da comuna, comegando pelo mais singelo
que ¢ cuidar da satde dos membros da comunidade, através da construcdo de hospitais
e da sua manutencao, e da assisténcia aos pobres. Alids, as autoridades comunais devem
ainda manter as sinagogas e o0s servigos que ai decorriam, as escolas e os seus profes-
sores. Sem estes elementos, como vimos, ndo podia haver “Vida da Torah”.

12. . Ver sobre este assunto o célebre artigo de Yerushalmi (1984), “Le Moyen Age. La mémoire, ses
canaux et ses réceptacles”.
13- Cf. Matos (2015); e ainda Tavim (2018: 102-103).
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Os judeus seguem o calendario lunar, ritmado pelas diferentes festividades que
davam significado ao seu tempo ciclico (Tavares 1982: 351-360). Uma das raras des-
cri¢oes destas festividades reporta-se a Silves, e trata-se de uma acusaco que recai sobre
alguns membros da comunidade judaica local, de zombarem da figura de Jesus Cristo.
Em agosto de 1492, Jacob Cofem e um outro judeu estdo presos no castelo da urbe, ale-
gadamente por ofensas a religido cristd. Durante a Pascoa cristd “fizeram jogos com
diabos e gadanhos, ¢ andavam apos um que andava vestido como molho dizendo-lhe
doestos e abodegando e fazendo tudo em desprezo da nossa Santa Fé”'4. No documento
ha uma acusacao do acto ser praticado durante a Pascoa Cristd. Na realidade, a exube-
rante evocacao judaica do Purim - em que se 1€ o livro de Ester e se recorda a libertacao
dos judeus sob o dominio de Xerxes, rei da Pérsia, devido a intervencao daquela contra
o malvado conselheiro Haman - foi realizada relativamente préximo da Péscoa crista,
no ano de 1492, correspondendo aos dias 21, 22 e 23 de margo. Parece-nos estranho
que os judeus de Silves cometam tal afronta abertamente, sobretudo no mesmo ano em
sdo expulsos os judeus de Espanha, ¢ a sua existéncia perigava em Portugal. Melhor, é
talvez esse contexto de sentimento antijudaico que explica a interpretacdo das manifes-
tacdes como um atentado anticristao e a ordem de prisao no castelo de Silves.

A pratica mais importante do Purim ¢ a leitura do rolo (meguilld) de Ester, nos ofi-
cios da tarde e da manha. Devemos, contudo, salientar que no Purim se exorciza de va-
rias formas a personagem maldita de Haman. Por exemplo, quando se pronuncia o seu
nome na sinagoga, ¢ costume os adultos baterem o pé, enquanto as criangas os acom-
panham disferindo “hamanicos” ou martelos de madeira sobre os assentos. Mas, por
outro lado, existe nesta festividade um caracter de excesso, de inversdo dos valores da
conduta normativa, que lembra o Carnaval cristdo. Por exemplo, em algumas comuni-
dades de origem hispanica ¢ fabricado um Haman de agtcar, o qual ¢ enforcado a porta
das escolas. Quando as criangas ali entram, na tarde de Purim, comem um pedago do
boneco, servindo-se de uma pequena vara. Em geral, entre os manjares de Purim surgem
empadas de forma triangular, conhecidas como “6zenei Haman”, ou seja, as orelhas de
Haman, e folares que representam a forca onde pereceu a personagem maldita'>.

Chegaram até hoje descri¢des desta festividade, com evolugdes comportamentais
muito semelhantes as mencionadas no documento de Silves em causa, e que foram
interpretadas pelas autoridades cristds também como parddias vexatorias de Jesus
Cristo e de atentado a religido crista. Por exemplo, em Cochim, no sul da India, em

4. ANTT, Chancelaria de D. Jodo II, livro 7, fols. 6v°-7.
15.  Vide Dobrinsky (1986): 381-390; e Tavim (2009): 428-429.
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meados do século XVI, os judeus costumavam fabricar um boneco feito de folhas
de palmeira com um rosto debuxado sobre um coco tenro. Esta figura tinha um pano
amarrado pelas pernas e pela cinta, e os bragos apresentavam-se estendidos como
os de um crucificado. E sabemos que todas as pessoas de cada casa arremessavam
pedras, paus e lama ao rosto da figura, e que também cuspiam e batiam nela com
vassouras, tudo com grandes risadas. Finalmente queimavam o boneco. No caso de
Cochim ainda se pode suspeitar que os judeus associavam a figura de Haman a Jesus
Cristo: segundo certas testemunhas, os judeus escreviam papéis de injurias onde di-
ziam que Aquele era filho do Homem, ou seja, filho do Diabo ¢ de Maria, ou entdo
que era filho de Haman, ou seja, filho do Diabo (Tavim 1994: 2010). Mas acontece
que estes judeus nao viviam sob a tutela das autoridades cristas, ao contrario do que
sucedia na Silves medieval, onde proceder da mesma forma seria um acto suicida.
Portanto, o que chegou até nds no caso de Silves ¢ uma interpretacdo manobrada
pelas autoridades cristds das exuberantes manifestagdes do Purim, com as suas car-
navalizagdes em que se impde a figura de Haman. Todavia, mesmo de forma sucinta
e adulterada, trata-se da tinica descri¢do encontrada desta festividade, entre os judeus
do Algarve e de Portugal, na Idade Média, que chegou até nos.

Como mencionamos, um dos locais primordiais da ritualistica judaica comunal
era a sinagoga (palavra grega) ou beith-knesset em hebraico (casa da reunido), que
também funcionava como beit-din (tribunal), visto que a Halakha (a lei judaica)
emana das fontes determinadas por Deus (Torah — a Lei Escrita - e o Talmude — a
Lei Oral). Por isso, era na grande sinagoga de Lisboa que se sancionavam e pro-
clamavam os actos publicos, de acordo com a Lei Judaica. Embora o edificio fosse
descrito pelo médico alemao Hieronymus Miinzer como uma espécie de templo
religioso, € o seu aparato com quatro ordens de colunas tivesse como modelo as
igrejas circunvizinhas (Miinzer 1494-1495, 1931: 17), a sua fun¢do ndo era apenas
similar a de uma igreja cristd, nem a de uma cdmara municipal ou de vereagao.

Os relatos do que acontecia no interior da sinagoga também nao se equacionam
com a ideia de ordem e de hierarquia das igrejas cristds. As sinagogas tinham o seu qua-
dro de funcionarios onde primam o hazan ou cantor da liturgia, ¢ o rabi que actualmente
conduz o ciclo religioso, mas que na Idade Média era sobretudo um magistrado e juiz
supremo da comuna (Schwarzfuchs 1993: 54). Por isso, o rabi ¢ também o juiz dos 6r-
fads judeus, cabendo-lhe a nomeagao dos seus tutores. O rabi ¢ assessorado por verea-
dores e procuradores oriundos do grupo dos “homens-bons”, ou seja, das familias mais
ricas da comuna, em equiparacdo com a vereacao cristd. A vereagdo comunal ¢ eleita
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anualmente, com votos dos ancidos, dos mais abastados e outros designados com essa
faculdade. Quanto aos rabis, uns sdo igualmente eleitos todos os anos, ao passo que ou-
tros sdo designados pelo rei como mercé (Tavares 1982:118-120).

O rabi ¢, portanto, uma autoridade administrativa e temos que esperar pelo século XV
para vermos personagens cultas como os Abravanel em situagdes de influéncia politica's.
Por isso, se observam atitudes de menos respeito para com pessoas detentoras deste cargo,
quer por partes das autoridades cristas, quer por parte dos proprios judeus: no fim nao tém
a durea de “mediadores” do amor de Deus, como € suposto acontecer com os sacerdotes
cristdos. Por exemplo, em Loulé, em 1409, Isaac Cofem, rabi da comuna local, foi desau-
torizado pelo juiz ordindrio cristdo, de nome Afonso Nunes, num caso que envolvia duas
orfas judias — Esther e Rica — e sua avo, que estava na posse dos bens de seu marido. O
rabi decidiu a favor da idosa, mas Afonso Nunes ordenou o sequestro desses bens para
serem entregues a Levi Gaguim e Faim Adida, tutores das meninas!'”.

Também ha casos de completa afronta a autoridade do rabi. Maria Jos¢ Tavares
apresenta varios destes casos: em 1449, em Evora, rabi Isaac Pinto é agredido com um
pau por Judas Navarro, depois de o prender devido a um confronto com Mois¢s Cal-
deirdo; cerca de 1488, Jacob Galite, rabi no Alandroal, ordena a prisao de Juda Negrim
por este ndo obedecer as suas ordens, alegando que era castelhano; cerca de 1490, mestre
Salomao Coruchel e Velida, moradores em Lamego, insultam o rabi e batem no almo-
tacé, por estes terem ordenado a prisao de certas pessoas na sua casa; cerca de 1491, em
Lisboa, Salomao ben Crespe, rabi da comuna de Sintra, foi insultado por José Guedelha,
que ndo queria obedecer a uma ordem sua, dizendo José que Salomdo era homem de
pouco bem e portanto ndo devia ser rabi; e no mesmo ano, Benjamim Elias agride e in-
sulta na sinagoga rabi Salomdo Abet (Tavares 1982: 249 E 251).

Alids, o ambiente social da sinagoga esta longe da concérdia e da contengo na
igreja. Em 1415, o escritor satirico Salomao Alami (ibn Lamish), no seu tratado de
Etica Iggeret ha-Musar (Epistola sobre a Moralidade), revela uma realidade com-
pletamente diferente. Ao tentar demonstrar que a causa da perseguicdo dos judeus
da Catalunha, Castela e Aragdo, de que foi testemunha em 1391, ¢ a punigdo divina
pela sua decadéncia moral e religiosa, ndo deixa de consolidar o seu argumento apon-
tando o caso da sociedade em que se exilou: a da comuna de Lisboa. Testemunhando
0 que se passa na sinagoga grande de Lisboa, especifica que ali o povo tagarela, os

16.  Vide entre outros Netanyahu (1982); Lipiner (1997); Cohen-Skalli (2020.
17. AML, Livro dos Orfaos, n° 2 (PT/Amlle/Jud/Jolle/01/liv 001), fol. 21. Este caso foi resumido por
Tavim E Mucznik (2018).
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velhos ressonam, as senhoras exibem as suas joias e os espiritos livres trocam os li-
vros profanos que trouxeram de casa, chegando o hazzan a intercalar os hinos sa-
grados com cangdes de amor, sensuais e mordazes, a maneira dos cristdos e
mugulmanos, com o objectivo de atrair os espiritos infantis e os jovens arruaceiros
(Wilke 2007: 55-56 ¢ 61)'8.

Sabemos igualmente que a sinagoga espelhava a hierarquia social: os judeus
cortesdos, ou seja, os Negro, os Abravanel, os Palacano, os Latam, os Toledano e
outros compravam os melhores lugares na sinagoga. Sentavam-se a frente, em as-
sentos de seda ou em cadeiras de dois recovados, que eram sua propriedade, os quais
legavam, como outros bens, a seus descendentes. O proprio rei D. Jodo Il privilegiou
os judeus seus favoritos com assentos na sinagoga (Tavares 1982: 361).

Sendo fungdo do rabi local aplicar a Lei em todas as areas da existéncia humana,
o seu profissionalismo e execucdo deviam ser frequentemente contestados, mesmo
para além dos casos de confronto e agressdo. Por exemplo, em 1477, dois judeus de
Evora — o jibiteiro Samuel Savarigo, “o velho”, e o fisico Moisés Lavanza — diri-
gem-se a Lisboa porque ndo aceitam o procedimento lento dos rabis daquela cidade
alentejana, quando estava em disputa a heranca de certos bens'. Na verdade, rabi
ou “rav”’ (em aramaico), significa “senhor”, “mestre”, ou “chefe”. Trata-se de um ti-
tulo honorifico atribuido aos mestres da Torah e, a partir do século III d.C, também
ao director do servigo divino e da comunidade. Nao é um sacerdote, pois esta digni-
dade desapareceu com a destrui¢do do Templo e com a diaspora. Robert Bonfil elu-
cida que a ideia de grandeza e forga, multitude, abundancia e riqueza, conotada com
a palavra “rav”, precedeu aquela que se associa a de competéncia e saber (Bonfil
1992: 154). Segundo se depreende das investigacdes de Maria José Ferro, em Por-
tugal, o rabi-mor e os rabis-menores exerceram mais uma pratica administrativa e
judicial que uma actividade sapiencial sagrada®. O mesmo aconteceu em Safim e
Azamor, no Norte de Africa, durante a primeira metade do século XVI (Tavim 1997:
cap. 3). SO nos tempos modernos, na diaspora, e com a emancipagao dos judeus e a
igualdade juridica e politica, os rabis passam a ter fungdes exclusivamente de caracter

18. A obra de Salomao Alami — Iggeret ha-Musar — foi traduzida do hebraico e publicada em aleméo por
Adolf Jellinek, - vide Alami (1415,1854). As referéncias aqui enunciadas surgem nas pp. 27 ¢ 10-11.
Acerca de Alami, vide Baer (1998: 239-247); e Shochat (1971).

19.  ADE, Santa Casa da Misericérdia de Evora, livro 63 (Albergarias ou Hospitais do Corpo de Deus
da Sé do Espirito Santo, Sdo Bartolomeu e Sao Gido): fols. 47-48. Vide ainda TAVIM e Mucznik
(2018): 81-82.

20 Vide Ferro (1979: 24-29, 42-43 e 78-81); Tavares (1982: 107-119).
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religioso, de instrucdo, de interpretacao da Lei, e de condugdo dos servigos sinago-
gais, passando a administragdo das comunidades a ser apanagio das juntas governa-
tivas de eleitos (mahamad, nos tempos modernos, corpos gerentes, nos tempos
contemporaneos)?!.

As comunidades medievais tinham, no entanto, os seus “doutores da Lei”, algo
que se aproxima mais da fun¢do dos rabis contemporaneos e melhor expressado
pelo termo haham, ou seja, “sabio” —usado pelos rabis de Amesterddo e de Londres
(Schwarzfuchs 1993: 71), sendo um dos mais conhecidos Saul Levi Mortera (1596-
1660) (Salomon 2009: 372-374), nascido em Veneza, e que foi haham na primeira
cidade (Salomon 1988). O doutor da Lei medieval pregava na sinagoga, era pro-
fessor de estudos rabinicos, na escola da comuna, e servia de arbitro entre os ges-
tores daquela e o povo (Tavares 1982: 125). Portanto, este personagem, mais que
o rabi-mor e os rabis menores, ¢ o que tem um perfil proximo do actual rabi, e que
se aproxima mais, com a devida idiossincrasia, do sacerdote cristao.

A missdo maxima dos rabis e de toda a vereacdo e funcionarios da comuna
era manter a integridade de Israel em diaspora, ou seja, que toda a vivéncia dos
judeus fosse gerida no ambito da Lei Judaica. As informagdes que apresentamos
acima, dos atritos com os rabis e do desleixo na sinagoga fazem parte das contin-
géncias locais, ou daquilo que Hanna Arendt designaria como a “condi¢ao hu-
mana” (Arendt 2001). Mas ao mesmo tempo espelham a especificidade da
identidade judaica em didspora: o rabi ndo é um sacerdote e a sinagoga ndo € o
Templo. Aquilo que parece a falta de solenidade ¢, na realidade, o espelho de uma
situacdo transitoria: deveras fundamental ¢ o caminho do futuro determinado por
Deus, até a apoteose da salvagdo e da era messianica. Ou, como considera Roberta
Rosenthal Kwall, a Halakha respeita duas distintas relagdes de poder: a primeira
entre Deus e o Povo Judaico, e a segunda entre o Povo ¢ os seus rabis. Tendo a
Halakha como fundamento o conceito da Revelag@o Divina, tal incorpora um mo-
delo vertical de relacdo entre Deus e os judeus. Em contraste, o desenvolvimento
e a interpretacdo da Lei Judaica estdo dentro do alcance dos seres humanos e como
estes sdo, em teoria, iguais uns aos outros, este modelo pode ser considerado ho-
rizontal. Efectivamente, a relag@o entre o rabi e o povo também pode ser conside-
rada vertical, visto que aqueles declaram a Lei a que este deve obedecer. Mas
grande parte da tradigdo judaica foi moldada pelas praticas ou costumes do proprio
povo, que muitas vezes surgiram de forma paralela ao exercicio da autoridade le-

21 Além de Bonfil (1992: 154), vide Benayoun e Podeselver (2003); e Schwarzfuchs (1986).

osicdionel,

133



Dossié | Dossier

gislativa pelos rabinos. Este fendmeno proporciona outra dimensao horizontal,
dado que os costumes ndo sdo o produto da autoridade divina ou da lideranca ra-
binica. Todavia, todos os judeus sabem que, através da Revelagdo, Deus permeou
a Terra com instrucdes, leis e mandamentos que sao a Sua inefavel vontade (Kwall
201): 14-15). Que consequéncias t€m estas directrizes na pratica? Que, como ja
frisamos, a relacao vertical entre rabi e povo ndo tem a mesma dimensao hierar-
quica e um teor de transcendentalidade que se possam comparar aqueles que pre-
sidem na relacdo entre o sacerdote e o crente cristdo, e ¢ essa maior horizontalidade
entre as duas entidades que condiciona a autoridade do rabi e a contestacao do
povo. O rabi ndo ¢ um mediador especializado entre um Deus transcendental e o
comum menos conhecedor, mas apenas um legalista que assume a fun¢ao de fazer
cumprir a Lei Divina na Terra. Por outro lado, desta forma, a Lei Divina impdJe-
se a todo e qualquer judeu de uma forma incontestavelmente vertical. Por isso, in-
sistia Mendelssohn, o conjunto de rituais judaicos podia ser considerado, por si,
uma pratica religiosa.

E ha provas que esta asser¢ao era assumida pelas gentes do Povo? Na parca docu-
mentacao resistente evidenciam-se algumas provas daquilo que Yosef Hayim Yerus-
halmi considera que a massa dos judeus estava pronta para aceitar: ndo a historia em
termos imanentes, mas uma concepg¢ao mitica que se situava além daquela e que dotaria
o individuo do poder de participar activamente no acelerar da era messianica (Yerus-
halmi 1984 : 90). Como vimos, uma dessas provas ¢ a iniciativa de assinar os nomes
em hebraico. Trata-se, na realidade, da prova que dominavam o “utensilio” fundamental
para se orientarem e orientarem a vida da familia no &mbito da Lei Judaica, e a0 mesmo
tempo de uma “‘marca’ identitaria que eram Israel. Mas ha “provas” de outro teor. Por
exemplo, em 1542, num processo da Inquisicdo de Coimbra, Mécia Rodrigues, que
nasceu judia, ¢ acusada de tirar o mau-olhado com uma invocacao popular judaica, em
que surgem o profeta Elias e Lilit, a mulher diabo. A férmula era —

Vai Elias pela carreira, encontrar com Lily, e disse-lhe: adonde vas qua
Lily; vou a casa de foam, que tivesse o dito olhado, a sua carne comer, e
seu sangue beber, e seu osso quebrantar. Eu [Elias] te conjuro com doze
anjos e com doze arcanjos ¢ com o nome de Deus Sancto e Bendito, que
seu sangue ndo bebas, nem sua carne nao comas, nem seu 0SSO

quebrantes, e al ndo fagas, e al ndo disse ...2%

22. ANTT, Inquisi¢do de Coimbra, proc. 2110: fol. 34.
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Também em 1565, Isabel Fernandes, de Monforte, foi acusada de juntamente
com certas cristas, se deslocarem as casas de outras que estavam doentes para as
“guaiarem” (chorarem), pois desta forma ficariam sds?. Esta necessidade de seguir
uma norma ou de lhe obedecer - com um objectivo pratico, mas dentro do quadro
legal judaico - através de comportamentos estereotipados, verifica-se até em frases
de repulsa pelo Cristianismo e pela figura de Jesus. Por exemplo, em meados do século
XVI, quer Galaor de Vilhagra, residente em Braganca, quer mestre Anténio de Va-
lenga, de Mogadouro, foram acusados na Inquisi¢do de Evora de dizerem a mesma
blasfémia, ou seja, que Jesus tinha nascido em Belém, rodeado de excrementos, e que
a a Lei de Cristo era uma colher de pau (devido ao culto dos santos, da Virgem e de
Cristo, cuja figurag@o era muitas vezes feita em madeira) (Tavim 2023). Em relaggo
ao cancioneiro “conservado” pelos judeus ibéricos nas suas didsporas, e s6 mais re-
centemente fixado para as geragdes futuras em cadernos e outros materiais mais efé-
meros, também Vanessa Paloma Elbaz considera que o ndo-verbal esta
frequentemente ligado ao ritual, a crenga e aos momentos intimos de transmissao atra-
vés do som, do gesto e do pensamento®*

Portanto, mesmo ao nivel do quotidiano e para além das pretensdes rabinicas, os ju-
deus e as judias sabiam que nas diversas dimensdes da cultura popular, a recita¢do e o ri-
tual eram cruciais para a existéncia de Israel, ou seja, para a ““Vida da Tora”.

Na verdade, a sua existéncia estava pautada por um ciclo anual de festividades,
cujos rituais especificos eram cumpridos de forma escrupulosa, para assegurar a
continuacao da sua relacdo com Deus: no ciclo anual observa-se o Rosh ha-Shana
ou Ano Novo, o Yom Kipur (dia da Expiac¢do), a Pascoa de Sukkot (das Cabanas),
Hanuca ou a Festa de purificacdo do Templo, o Purim, a Pascoa de Pessah, a Pas-
coa de Shavuoth (Pentecostes), o Tisha-be Av (data da destrui¢do do Primeiro e
do Segundo templo), e ainda todos os Shabbat, que comegam no creptsculo de
sexta e acabam no anoitecer de sabado. Também no quotidiano, ou seja, em todos
os dias, o judeu devia pronunciar as trés oragdes: a chavith pelo nascer do sol, a
minha as 3 da tarde e o arvit ao por do sol®. Nao havia, como no cristianismo, a
dimensao do tempo quotidiano e a dimensao do tempo sagrado, este tltimo pas-
sado sobretudo na igreja. Como mencionamos, todos os momentos da sua vida

23 ANTT, Inquisi¢do de Evora, proc. 455: fols. 20 e 33-33v°.

24-  Vide Elbaz (no prelo) Tavim (2025).

25. Vide o resumo de Steinhardt (2009: 237-238). Para mais elucidagdes sobre estas festas, suas
recitagdes e rituais vide por exemplo Dobrisnky (1986).
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ndo sdo apenas os momentos da lembranga do passado do seu Povo desde o pacto
com Deus; sdo a reactualizacdo desse mesmo passado que assim deixa de o ser e
se torna presente porque Ha-Shem (o nome — de Deus, tdo imponente que ndo deve
ser pronunciado, mesmo para além da vanidade reprimida no Cristianismo) esta
sempre presente por entre o seu Povo, mesmo em diaspora. Ou como diz Yosef
Hayim Yerushalmi:

Os dias das festas judaicas ndo tinham de verdade um fundamento
histoérico. Rosh ha-Shana e Yom Kippur sdo no fundo ritos anuais de
arrependimento ¢ de expiago gragas aos quais, tanto no plano pessoal
como no plano colectivo, a “histdria’carregada de pecados do ano
velho era abolida para deixar lugar a um comego novo e virgem
(Yerushami 1984: 57-58)%.

26.  Tradugfio nossa a partir da edigdo francesa.
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Resumo

Este artigo pretende fornecer ferramentas textuais ¢ hermenéuticas basicas para se
poder enquadrar e refletir sobre o conceito e a pratica da dhimmah, o ‘pacto de pro-
tecdo’ que garante a liberdade de culto e a convivéncia entre diversas comunidades
religiosas em contexto islamico. Apds uma apresentacao linguistico-conceitual da
dhimmah, seguida por um enquadramento hermenéutico desta palavra no Alcordo e
nos ensinamentos de Muhammad, passa-se a descrever de forma sucinta alguns ele-
mentos da historia e algumas caracteristicas fundamentais deste pacto. Para finalizar,
¢ proposta uma abordagem interpretativa teolégico-mistica sobre o pluralismo reli-
gioso, relacionada com o Sufismo (a mistica islamica).

Palavras-chave: Dhimmah, pacto de protegdo, Isldo, pluralismo religioso, Sufismo.

Abstract

This article aims to provide basic textual and hermeneutical instruments for framing and
reflecting on the concept and practice of dhimmah, the ‘pact of protection that guarantees
freedom of worship and coexistence between different religious communities in an Islamic
context. After a linguistic-conceptual overview of dhimmah, followed by a hermeneutical
framework of this word in the Qur’an and in the teachings of Muhammad, the text pro-
ceeds to briefly describe elements of the history and some fundamental characteristics
of this pact. Finally, a theological-mystical interpretative approach is proposed on relig-
ious pluralism, related to Sufism (Islamic mystical dimension).

Keywords: Dhimmah, pact of protection, Islam, religious pluralism, Sufism.
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O seres humanos, em verdade, NOs vos criamos de
um macho e uma fémea, e fizemos de vds povos e
tribos, para que vos conhecais uns aos outros.

Alcorédo (XLIX: 13)’

[...] nossa grande tradigdo arabe — de tolerancia e
de livre civilizagdo [...]

Fernando Pessoa (2012: 71)?

1. O conceito de dhimmah3

a tradi¢@o islamica, dhimmah ¢ a palavra que indica o ‘pacto de protegdo’

ou ‘de seguranca’ que um qualquer governo islamico tem de propor, e de-

sejavelmente estipular, com as comunidades de outras religides, para que
estas tenham liberdade de culto, assim como direitos e deveres definidos e tutelados
pelo estado, num contexto em que o proprio estado é governado por mugulmanos
e regido, em termos juridicos, unicamente pela ‘lei’ islamica (shari ‘ah). Tal pacto
foi inicialmente entendido para ser estipulado com judeus e cristdos enquanto ahl/
al-kitab (‘gente do Livro®), ou seja, comunidades religiosas que sdo fieis ao Unico
‘Deus’ — Allah — através da adesao a um livro sagrado revelado por Ele, nomeada-
mente —nos casos de judeus e cristdos —a Tora e o Evangelho. Ao longo do tempo,
e em diversas circunstancias, este “pacto de prote¢ao’ que, conforme foi dito, garante
a convivéncia pacifica entre comunidades religiosas num contexto governado pelo
Islao, chegou a ser estipulado entre mugulmanos e outros grupos religiosos para
além de judeus e cristdos, tal como, por exemplo, zoroastrianos, hindus e budistas

L Astradugdes-interpretacdes na lingua portuguesa dos sentidos dos versiculos do Alcordo sdo citadas
e/ou reelaboradas a partir da consultagdo da versdo de Challita (2010), ao compara-la com o texto
original arabe.

2. Texto datado c. 1916-1918. A ortografia deste texto foi atualizada. Todas as datas indicadas neste
texto, salvo onde diferentemente indicado, referem-se a chamada Era Comum (EC), conforme o Ca-
lendario Gregoriano em vigor.

3. Esteartigo foi realizado no contexto da linha de investigacdo Heranca e Espiritualidade Islamica da area de
Ciéncia das Religides da Universidade Lusofona, com o apoio da Fundagio Islamica de Palmela, e no
ambito das atividades do centro de investigagdo LusoGlobe da Universidade Lusofona.
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(cf. al-Ghiryani apud Yusuf* 2010: 129). O individuo ndo mugulmano que pratique
outra religido num estado islamico, ao abrigo do pacto chamado dhimmah, é cha-
mado e considerado um dhimmi, ou seja, um ‘individuo protegido’.

De um ponto de vista linguistico e conceitual, a palavra arabe dhimmah (%) é
geralmente traduzida através de expressdes como ‘protecdo’, ‘tutela’, “pacto de pro-
tegdo’, ‘seguranga’, ‘salvaguarda’, ‘imunidade’, ‘consciéncia’. A raiz triconsonantal
a qual esta palavra ¢ por norma reconduzida, nomeadamente dh-m-m, parece, por
outro lado, remeter para as ideias de julgamento desfavoravel, critica, desaprovagao,
repreensao, censura. A aparente ambiguidade ou ambivaléncia desta raiz linguistica
emerge inclusivamente na tradi¢do lexicoldgica mais antiga da lingua arabe, em
que o lema dhimmah ¢é entendido como ‘santidade’, ‘seguranca’ e ‘prote¢do’, ao
mesmo tempo que a forma verbal dhammah, da mesma raiz lexical, remete para o
sentido de ‘indignidade’. Apesar disso, na tradigdo intelectual e juridica islamica
prevaleceu o sentido de “pacto’, ‘pacto de protegdo’ e ‘santidade [de um pacto que
¢ sagrado]’, enquanto a ‘desaprovacdo’ e as outras condi¢des desfavoraveis ha
pouco referidas estdo relacionadas, consequentemente, apenas com quem quebra
um pacto sagrado (Cf. Ayoub 1983: 172-173; Murad 2010: 10-11).

2. Dhimmah no Alcorao

No Alcorao’, alias, a palavra dhimmah ¢ utilizada na aceco de ‘pacto’. Todavia,
no Livro Sagrado do Islao revelado entre 610 e 632 EC em lingua arabe a (e através)
de Muhammad® — o Profeta Gltimo, e mais importante, do Isldo —, a expressdo aparece
apenas duas vezes e ¢ utilizada num sentido mais genérico, o de simples “pacto’ ou
‘compromisso’, e menos especifico daquele que veio a tomar na jurisprudéncia isla-
mica enquanto ‘pacto de protegdo’ estipulado com a ‘gente do Livro’. De facto, na
sura’ 1X, a palavra dhimmah aparece em dois versiculos proximos entre eles, em que
o tema abordado ¢ o facto de ser impr6prio e inoportuno os mugulmanos estipularem
um pacto com os idolatras, por causa da atitude transgressiva destes, que ndo merece
confianca. Note-se que, nestas passagens, ndo se trata de ‘gente do Livro’, antes se
fala dos mushrikiin, ‘idolatras’ ou “politeistas’ da Peninsula Arabica:

4 Osnomes e apelidos de autores ativos em 2024 e listados na Bibliografia deste artigo sdo transcritos
conforme estes mesmos autores assinaram as obras referidas, ou seja, sem alterar a ortografia nem o
tipo de transliteragdo por eles utilizadas.

5 Al-Qur’an, ‘a Recitagdo’.

6. Meca, c. 570 — Medina, 632.

7- Sura (siirah), ‘capitulo’ do Alcordo.
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Como pode haver [qualquer tratado] quando, se eles tivessem a su-
premacia sobre vos, ndo respeitariam parentesco nem compromisso
[dhimmah]? Satisfazem-vos com palavras, ainda que os seus coragdes
as neguem. A maioria deles ¢ depravada. (1x: 8)

Nao respeitam parentesco, nem compromisso [dhimmah] com fiel
algum, porque sdo transgressores. (IX: 10)

O Alcorao confirma, pois, a acec¢ao positiva da palavra dhimmah em contexto
islamico, apesar de, no Livro, o lema ndo ser utilizado no sentido especifico de
‘pacto de protegdo’ estipulado pelos governantes mugulmanos com outras comu-
nidades religiosas. Note-se, a margem disso, que existem, no Alcordo, outras pa-
lavras que enraizam nas trés consonantes d/-m-m, e que tém uma acecao negativa.
Elas, contudo, ndo tém a ver com os sentidos de ‘pacto’ ou ‘prote¢io’. E o caso de
um versiculo em que Deus fala, dirigindo-se a Muhammad, acerca do profeta Jonas
(Ytinus), quando este foi engolido pela baleia: “Se ndo o tivesse alcangado a graca
do seu Senhor, certamente [Jonas] teria sido arrojado sobre a orla desértica, em
desgraca [madhmiimun]” (LXVIIL: 49).

3. Dhimmah nos ahadith e na sunnah do Profeta

A palavra dhimmah encontra-se varias vezes mencionada por Muhammad nos
ensinamentos contidos nos ahadith®, as ‘narragdes’ proféticas em que sdo relatadas
as agles, palavras, descri¢des e aprovagdes e desaprovagdes tacitas do Profeta, e que
assim informam acerca da sunnah, a ‘via’ ou ‘pratica’ dele, ou seja, os habitos
proféticos e as praticas normativas que constituem o exemplo de atitudes e
comportamentos para toda a comunidade de mugulmanos e mugulmanas. Os ahdadith
sdo a segunda fonte textual por importancia no Isldo, depois do Alcordo, e sdo
considerados imprescindiveis, pela tradi¢do islamica maioritaria, para a correta
compreensao do proprio Alcordo, logo do Isldo enquanto ‘religido’ (din) em todos os
aspetos dela, inclusivamente praticos, relativos a fé, e gnosiologico-epistemologicos.

Nas principais colecdes de ahadith a palavra dhimmah ¢ utilizada em sentido po-
sitivo, como ‘seguranca’ divina e como ‘pacto de protecdo’ estipulado entre os mu-
¢ulmanos — nomeadamente, entre o Profeta — e a ‘gente do Livro’. Com o sentido de
‘segurancga’, logo de protecdo divina, a palavra ¢ mencionada na prece que o Profeta
dirigia a Deus quando partia para uma viagem:

8. Singular: hadith.
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O Deus, Tu és o companheiro de viagem e o guardido da familia. O
Deus, acompanha-nos com a Tua protecao e faz-nos regressar em se-
guranga [dhimmah]. O Deus, refugio-me em Ti face as dificuldades
da viagem e ao regressar num estado de grande tristeza. (Jami ‘ al-
Tirmidht, n.° 3438)°

Ja no que respeita ao pacto de protegdo estipulado com os ndo mugulmanos, na
seguinte narragdo, entre outras, ¢ patente o compromisso de prote¢do e seguranga
ao qual o Profeta ¢ fiel, assim como o valor sagrado, tanto do proprio pacto, como
da vida dos protegidos: “Quem matar uma pessoa dentre da gente do pacto de pro-
tecdo [ahl al-dhimmah], ndo sentiré a fragrancia do Paraiso, e [repare-se que] a sua
fragrancia pode ser detetada a uma distancia de quarenta'® anos”. (Sunan al-Nasa 7,
n.°4750). Este legado perdurou e encontra-se confirmado por um dos califas bem-
guiados’!!, ‘Umar ibn al-Khattab, quando este afirma: “[...] aconselho-vos a serdes
bondosos para com a gente do pacto de protecado [ahl al-dhimmah] e a honrardes o
pacto do vosso Profeta () [...]”"> (Musnad Ahmad, n.° 362-363).

4. Direitos e deveres dos nao muculmanos

Note-se que ao califa ‘Umar, um dos mais importantes companheiros e disci-
pulos do Profeta e entre os mais imediatos e venerados sucessores do proprio
Muhammad na lideran¢a da ‘comunidade’ islamica (ummah), € atribuido o chamado
Pacto de “Umar (c. 637), pelo qual ele estipulou o proprio “pacto de proteg¢do’ (dhim-
mah) com os ndo mugulmanos do Oriente Proximo, estabelecendo as condi¢oes de
convivéncia com judeus e cristdos nas zonas da Palestina, da Siria e do Libano (Cf.
Adamec 2009: 145-146). A possibilidade concreta de uma coexisténcia pacifica
entre as comunidades das trés religides “abradmicas” nesta regido, nomeadamente

9. Salvo onde diferentemente indicado, as traducdes dos ahdadith sdo realizadas a partir das versdes
arabes e das tradugdes inglesas consultéveis digitalmente em https: / / sunnah.com (consultado a
17 dez. "24). Colocam-se nas referéncias bibliograficas, a italico, os titulos com os quais sdo
conhecidas as antologias que contém os textos citados.

10.  Noutra versdo, “setenta” (cf. Sunan al-Nasa'T: 4749).

1. Aexpressdo arabe al-khulafa’ al-rashidin, ‘os califas bem-guiados’, na qual se destaca o conceito de
khalifah, ‘califa’ (literalmente, ‘sucessor’), refere-se — segundo a maioria sunita dos mugulmanos —
aos quatro importantes discipulos ou ‘companheiros’ (sahabah) de Muhammad, que lhe sucederam
na condugdo da comunidade islamica apds a morte do proprio Profeta, desde 632 até 661, nesta
ordem temporal: Abli Bakr, ‘Umar, ‘Uthman e “Ali.

12. Noutra versdo: “[...] aconselho-vos a serdes bondosos para com a ‘gente do pacto de protecio’ (ahl
al-dhimmah) porque [esta gente] tem um pacto com o vosso Profeta (3) [...]".
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em Jerusalém enquanto cidade sagrada para as trés tradi¢des, comegou por este cé-
lebre ato do lider mugulmano ‘Umar e consolidou-se, continuando durante séculos,
entre altos e baixos, tal convivéncia sendo garantida pela lei islamica. A partir da
dissolucdo do Império Otomano (extinto no inicio da década de 1920), a convivén-
cia entre religides nesta area do mundo tem vindo a ser posta cada vez mais em pe-
rigo mediante uma série de traumaticos eventos, alguns deles relacionados com o
colonialismo europeu, com a historia do Estado de Israel e da ocupagéo israelita
dos territorios palestinianos, e, mais recentemente, com a agao de grupos terroristas
de matriz “islamista”!?. Ainda no que respeita ao Pacto de ‘Umar, este documento
do século vi1 constitui uma das primeiras e mais importantes fontes para a interpre-
tacdo juridica, a implementagao pratica e a fundamentagao ética da dhimmah. Outra
fonte entre as primeiras, na historia da comunidade islamica, ¢ a chamada Cons-
tituicdo de Medina (c. 622-624), pela qual Muhammad estabeleceu pela primeira
vez uma comunidade multirreligiosa governada por ele, enquanto Profeta do Isldo,
na cidade de Medina. Ao abrigo da referida constitui¢do, as condigdes eram esta-
belecidas pela pacifica convivéncia e pela cooperagdo entre mugulmanos outras co-
munidades religiosas que viviam na cidade, nomeadamente judeus e idolatras
(cf. Krdmer 2023: 104-105).

A partir do Alcordo, dos ahdadith, dos dois outros documentos brevemente mencio-
nados e de outras fontes e métodos interpretativos tradicionais, o ‘direito islamico’ (figh)
ocupou-se, desde os primoérdios, de definir, interpretar e adaptar o ‘pacto de protegdo’
ao longo dos séculos e no amplo espago do mundo que foi governado através da lei is-
lamicas (c¢f. Afsaruddin 2018). A Peninsula Ibérica governada por mugulmanos (al-An-
dalus, 711-1492) foi um dos casos mais paradigmaticos de como a dhimmah permitiu
a cooperacao entre as religides, deixando um legado significativo em termos culturais,
sociais, politicos e religiosos. No que respeita a crise de instituicdes como a dhimmah,
podemos indicar a queda do Califado (1924), durante a j4 referida dissolu¢@o do Império
Otomano, como 0 momento em que a maioria dos mugulmanos comegaram a ficar sem
uma sélida referéncia institucional que garantisse — politica ¢ legalmente — a existéncia
de um estado propriamente islamico, a saber, um estado governado unicamente através
da lei islamica tradicional e maioritariamente aceite pelos mugulmanos.

X9

13- Enquanto a palavra “Islao” indica a religido monoteista baseada no Alcordo e na missao profética de
Muhammad - religido, esta, praticada por mais de um bilido e meio de seres humanos em 2024, ja a
palavra “Islamismo” tem vindo a assumir, tanto na academia, como nos media a nivel global, o
sentido de uma ideologia politica minoritaria, sectaria e modernista, com tendéncia para o extremismo,
no seio da comunidade islamica (cf. Helfont 2015).
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Ao longo da historia da civilizagdo islamica o “pacto de prote¢do’ estipulado
com comunidades religiosas ndo mugulmanas foi interpretado e implementado de
varias formas, com maior ou menor eficacia e coeréncia com os principios do Alco-
rao e da sunnah: houve situagdes mais tolerantes e diplomaticas em que os ndo mu-
culmanos chegavam com uma certa normalidade a obter prestigio e importantes
cargas no estado, num contexto de propicia cooperagdo, e houve outras circunstancias
menos tolerantes e mais ambiguas em que se configuravam situa¢des de discrimi-
nagdo sofrida pelos ndo mugulmanos, a varios niveis. Nao vou entrar no mérito destas
flutuagdes, que foram muitas, diversas e cuja explica¢do pressuporia a tomada em
consideragdo de um elevado numero de fatores histdricos, politicos, étnicos, religio-
sos e culturais de enorme complexidade (cf. Beck-Peccoz 2005: 84-86).

Limitar-me-ei a elencar os direitos e deveres dos ndo muc¢ulmanos no contexto
da dhimmah, circunscrevendo a lista aqueles que s@o os principais, mais consen-
suais e frequentemente estabelecidos ao longo da historia e na jurisprudéncia isla-
micas. Entre os principais direitos dos ndo mugulmanos e de cada dhimmi,
considerem-se: liberdade de culto; liberdade de ensino da religido no contexto da
sua respetiva comunidade nao islamica; autonomia juridica e judicidria no que res-
peita aos assuntos internos da respetiva comunidade ndo islamica; seguranca pes-
soal; direito a propriedade; dispensa do dever militar (a protecdo militar era
garantida pelo exercito mugulmano). Entre as restri¢des: proibi¢ao de fazer pro-
selitismo, ou seja, de tentar converter um/uma mugulmano/a a outra religido; proi-
bicdo de chamar publicamente a oragdo através de sons cujo tom fosse
particularmente alto; proibi¢ao de porte de armas; algumas limita¢des, disciplina-
das pelo governo, na constru¢do de novos locais de culto. Além disso, elemento
estruturante deste pacto era a jizya, um ‘tributo’ exigido aos ndo mugulmanos. Por
seu lado, os mugulmanos também pagavam (e pagam) outro tipo de tributo, ou
melhor, de ‘caridade’, obrigatdria para todos os mugulmanos e mugulmanos, cha-
mada zakat, da qual os ndo mugulmanos eram (e sdo) isentos (cf. ibidem).

A partir da Idade Média, estas regras, por um lado, institucionalizam a liber-
dade de culto e concretas possibilidades de pluralismo religioso, convivéncia pa-
cifica e cooperacdo entre comunidades religiosas, numa vasta drea do mundo
mediterranico e eurasiatico. Tal aconteceu com base na mensagem monoteista da
revelagdo islamica e, em alguns casos, levando a tolerancia religiosa onde ante-
riormente esta ndo tinha sido praticada pelas dominagdes anteriores as islamicas,
nomeadamente, no espaco mediterranico, a dos bizantinos (cf. Amoretti 1974: 11).
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Repare-se que este fendmeno histérico deixou uma eco de alta consideragao rela-
tivamente aquilo que podemos chamar a folerdncia religiosa islamica, inclusiva-
mente por parte de varios lideres e pensadores ndo mugulmanos e ocidentais ao
longo dos séculos, entre os quais Mahatma Ghandi (¢f. Dey 2013: 30) e Fernando
Pessoa (cf. Boscaglia 2015: 207-213).

Por outro lado, ¢ indubitavel que se tenha tratado de regras que, ao garantir li-
berdades, seguranga e legalidade, ao mesmo tempo assumem a inquestionavel au-
toridade da comunidade islamica no que respeita ao poder politico do estado, logo,
implicitamente, a ideia da superioridade da revelagdo islamica relativamente as
anteriores revelagdes, que segundo o Isldo se encontram coerentemente seladas,
logo abrogadas, pelo proprio Islao. A pratica das religides baseadas nestas revela-
¢oes ¢, contudo e conforme mostrado, permitida em contexto islamico. As avalia-
¢oes criticas sobre o grau de liberdade e de protecdo efetivamente reconhecida aos
ndo mugulmanos ao longo dos séculos, por sua vez varia, desde as que afirmam
que as diferencas nas condigdes de vidas de muculmanos e nao mugulmanos eram
insignificantes, até as que descrevem estas diferencas como sendo significativas e
enquanto sinais de falta de tolerancia (cf. Boyle 2017).

Ap6s a queda do Império Otomano, resulta particularmente dificil analisar as
carateristicas da dhimmah na contemporaneidade, isto €, nos nossos dias, por varias
razdes, e principalmente esta: ¢ duvidoso que continue a existir e presentemente
exista no mundo, no século xx1, um estado propriamente isldmico, o qual possa e
deva implementar a dhimmah com toda a autoridade necessaria e reconhecida pela
maioria dos mugulmanos, dado que os estados habitados maioritariamente por mu-
¢ulmanos na época atual sdo, ou regidos por sistemas hibridos, ou laicizados e se-
cularizados, ou governados por mugulmanos que aderem a interpretagdes recentes,
minoritarias e controversas do Isldo. Coerentemente com esta consideracdo, se-
gundo o tedlogo islamico norte-americano Hamza Yusuf (cf. 2010: 130), a aplica-
¢do do dhimmah, neste momento, faz parte da histéria do passado, apesar de a
dhimmah fazer legitimamente parte da doutrina islamica. Yusuf julga, além disso,
que as comunidades islamicas nem sempre foram capazes de cumprir os auténticos
principios tolerantes e pacificos da dhimmah, cometendo e praticando alias erros,
nesta matéria, ao longo da historia. Nao obstante, o autor faz notar que a reflexao
islamica contemporanea sobre a dhimmah manifesta uma clara vitalidade. Por
exemplo, notamos que a partir desta reflexdo passam a ser incluidas, dentre das
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comunidades que deveriam ser aceites no ‘pacto de prote¢do’, grupos ligados a
uma ideologia secular e até antirreligiosa, nomeadamente ao Comunismo (cf. al-
Ghiryant apud Yusuf 2010: 129). Apesar de ja ndo se poder apreciar o instituto is-
lamico da dhimmah na sua forma tradicional e mais auténtica, ele é matéria de
uma revisitagdo critica ¢ hermenéutica construtiva, tanto nos Estudos Islamicos
como nas Ciéncias das Religides (¢f. Murad 2010; Hashemi 2008: 139-174), no-
meadamente no que respeita aos temas da fraternidade humana, do pluralismo re-
ligioso, dos direitos humanos e da liberdade de culto. A este respeito, outro tedlogo
mugulmano contemporaneo, Abdal Hakim Murad, afirma que a comunidade isla-
mica tem de continuar o seu esforco de reflexao sobre a dhimmah, para contribuir
para um auténtico pluralismo a nivel mundial, contra a xenofobia e como alterna-
tiva as interpretagdes islamistas, fundamentalistas ¢ modernistas que existem no
seio da propria comunidade islamica (¢f. Murad 2010: 16-19).

5. Notas para uma abordagem teoldgico-mistica

O principio, a ideia e a crenga que subjazem a dhimmah consubstanciam-se
na revelagdo alcoranica e na pregagdo muhammadiana, que coerentemente anun-
ciam o monoteismo, logo a ‘doutrina do Deus Uno e Unico’ (fawhid), nio havendo
outra divindade salvo Ele. Tal se manifesta na primeira afirmagdo do ‘testemunho
de f&’ (shahada), que constitui o cerne da crenga islamica: “Nao ha divindade salvo
Deus e Muhammad € o Profeta de Deus”'4.

Assumida a inquestiondvel Unidade e Unicidade de Deus, no Isldo acredita-se que
Ele tenha revelado a Sua Mensagem através de uma pluralidade de profetas e livros
sagrados ao longo do tempo, em diferentes modalidades, linguas, contextos e formas.
Neste quadro, figuras como Moisés (Miisa) € Jesus (‘Isa), entre outros, sdo considera-
dos profetas do Isldo (islam, em arabe, significa ‘entrega’ ou ‘rendicao pacifica’a Deus)
que transmitiram a humanidade e ao mundo os livros sagrados da Tora e do Evangelho,
antes de Muhammad selar e completar o ciclo da profecia através da revelagdo do Al-
cordo e da sua pregacdo. No proprio Alcordo, € patente o sentido de familiaridade teo-
légico-profetologica e de seguranga em que judeus, cristdos e outras comunidades
religides sdo abracadas pelo Islao. Entre outros versiculos, contemplem-se estes:

14.  Testemunhar estas duas crengas constitui o primeiro dos cinco pilares do Islao, que sio as praticas basicas
dos mugulmanos, os outro quatro sendo a oragdo, a caridade, o jejum de Ramadao e a peregrinagao.
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Os que creem, os judeus, os cristdos e os sabeus, enfim todos os que
creem em Deus e no Dia do Juizo Final, e praticam o bem, receberdo
a sua recompensa do seu Senhor e ndo serdo presas do temor, nem se
entristecerao. (11: 62)

O Mensageiro [Muhammad] cré no que foi revelado por seu Senhor
e todos os fi¢is creem em Deus, em Seus anjos, em Seus Livros e em
Seus Mensageiros: “ndo fazemos distingdo entre os Seus Mensagei-
ros”. E dizem: “escutamos ¢ obedecemos; perdoa-nos, 6 Senhor
nosso, ¢ para Ti que tudo regressa!” (11: 285)

A unidade e a universalidade da mensagem profética, que reverbera na plura-
lidade dos enviados e mensageiros de Deus a anunciarem a mesma mensagem mo-
noteista ao longo de toda a historia da humanidade, ¢ um tema que, do ponto de
vista da Ciéncia das Religides, oferece matéria para reflexdo sobre a dimensao
transtemporal e multicultural da revelagdo divina. Por exemplo, segundo alguns
intérpretes mugulmanos (cf. Yusuf 2010: 118-122), o préprio Buda podera ter sido
uma das manifestagdes do misterioso sabio transtemporal al-khadir (‘o Verde’),
venerado no Islao como tendo sido o mestre do profeta Moisés (cf. Xviil: 65-82).
Entre outros casos que merecem aten¢do numa abordagem multicultural do mo-
noteismo islamico, ha o do rei grego Alexandre o Grande, que segundo uma inter-
pretacdo bastante difusa do Alcordo foi um soberano que Deus agraciou e ao qual
deu poder para combater contra a maldade (cf. xvir: 83-101).

Conforme ja assinalado, ha uma significativa variedade interpretativa sobre o
grau de amplitude que a categoria de akl al-kitab deva ter. Da mesma maneira, ha
diferencas de opinido sobre a questdo da possivel salvacdo ou ndo da ‘gente do
Livro’ e, em geral, dos nao mugulmanos no Dia do Julgamento, desde as mais ex-
clusivistas pelas quais s6 os mugulmanos serdo salvos (cf. Muttaqin 2018: 79-106),
até as mais inclusivistas pelas quais até os ateus poderdo entrar no Paraiso'’. No
proprio Alcorao, podemos encontrar versiculos aparentemente contraditorios sobre

15 Eocasodo tedlogo arabe-saudita Hassan Farhan al-Maliki, o qual considera, com base no Alcordo, que
até os ateus possam entrar no Paraiso, nomeadamente aqueles ateus que procuram seriamente respostas
sobre Deus, mas que morrem antes de as encontrar e entretanto ndo ofendem ninguém. Tal posigao foi
expressa por al-Maliki numa passagem de um programa da rede televisiva drabe-saudita Riitana
Khalijiyah, que se encontra disponivel desde 2015 no canal YouTube Qur’anic Islam (em

https://youtu.be /I-Ky JrU5IfM2si=_OCnfBXVKLX6IEb_, consultado a 17 dez. °24).
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estas tematicas e sobre a maneira de lidar social e politicamente com os ndo mu-
¢ulmanos. Contudo, o critério geral em vigor, inclusivamente neste tltimo aspeto,
¢ sem duvida pacifico, tolerante, conciliador e diplomatico, inclusivamente no que
diz respeito aos relacionamento dos mugulmanos com os iddlatras'®, desde que
estes ndo agridam a comunidade islamica:

Deus ndo vos proibe, quanto aqueles que ndo vos combateram por
causa da vossa religido ¢ nao vos expulsaram dos vossos lares, que
lideis com eles com gentileza e equidade, porque Deus aprecia os
equitativos.

Deus vos proibe tdo-somente entrar em privacidade com aqueles que
vos combateram por causa da vossa religido, vos expulsaram de vos-
sos lares ou que cooperaram na vossa expulsdo. [...]

(Lx: 8-9)

Quanto a conversao ao Islao, esta ¢ sempre possivel para os nao mugulmanos em
contexto governado pelo Isldo. Tera de ser uma conversao livre, ndo forcada, conforme
o mandamento alcoranico: “Nao ha imposi¢ao quanto a religido, porque ja se destacou
a verdade do erro. Quem renegar o idolo e crer em Deus, ter-se-4 apegado a um firme
e inquebrantavel sustentaculo. E Deus ¢ Omniouvinte, Sapientissimo.” (11: 256)

Estes valores e atitudes de respeito enraizam na teologia e na profetologia isla-
micas, ja que Deus, conforme o Alcordo refere, ¢ “o Todo-Misericordioso” (1: 3). O
proprio Profeta Muhammad ¢ referido, no Livro Sagrado, como sendo “misericor-
dioso” (1x: 128) e enquanto “Misericordia” enviada por Deus “para os mundos”
(xx1: 107). A Misericordia de Deus, pois, abraga tudo e ¢ dirigida a inteira criagdo, in-
clusivamente a humanidade na sua pluralidade de diferengas e variedades. Conforme
se 1€ ainda no Alcordo: “[...] a Minha Misericordia abrange tudo [...]”. (vii: 156)

A luz desta Teologia da Misericordia, ndo sera entdo correto afirmar que a Mi-
sericordia Divina € inclusivamente o principal critério hermenéutico, espiritual, moral,
ético e pratico do Isldo e da propria lei islamica? As fontes e as posi¢des tradicionais
e maioritarias do Isldo indicam que, de facto, a resposta a esta pergunta ¢ afirmativa.
Alids, a partir de um célebre hadith qudst'’, podemos até constatar que a Misericordia

16. Qs idolatras de Meca agrediram, discriminaram e perseguiram violentamente a primeira comunidade
islamica durante anos. Além disso, note-se que a ‘idolatria’ (shirk) é considerada, no Islao, como
sendo o pecado mais grave.

17.  Trata-se de um ‘dito divino’ transmitido através de Muhammad, pelo qual Deus fala na primeira
pessoa singular, ndo se tratando, no entanto, de um versiculo do Alcoréo.
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seja o que mais sumamente identifica o Divino, ja que o proprio Deus diz: “Por certo,
Minha Misericordia supera [ghalaba] Meu Rigor.” (Sahih al-Bukhart: 3194)'

Numa perspetiva de realizacdo e atuagdo do Isldo na Criagdo e no ser humano
através da Misericordia, a referida orientagao hermenéutica e pratica é particularmente
manifesta pelos misticos do Islao, seres humanos que se dedicam inteiramente ao
conhecimento mais intimo e auténtico do Divino, e a transformagao do seu ego para
que o Divino se manifeste na alma purificada do ser humano, e através deste. Entre
eles, um dos mais representativos de uma realizagdo espiritual permeada de
Misericordia, e inspiradora no que diz respeito ao tema do chamado pluralismo
religioso, € o maior mistico islamico do al-Andalus, Ibn ‘Arabi (1165-1240),
conhecido como ‘o mestre maior’ (al-shaykh al-akbar) do Sufismo (isto ¢, da mistica
islamica). Se seguirmos a analise proposta por Regber (2008: 153)'°, parece que Tbn
‘Arabi reflita sobre o facto de o Islao — quando entendido e realizado correta, completa
e misticamente — contemplar, na sua natureza que sela e transcende as outras
manifestacoes religiosas, todas as formas de culto e até a propria idolatria, a qual,
interpretada do correto ponto de vista, também poderia ser vista como uma maneira
para se chegar a Deus, desde que os idolatras realizem que por tras do teatro do
politeismo ha a Unica Realidade, nomeadamente Deus. A religido do Alcordo pregada
por Muhammad, chega a ser cumprida e entendida, pelos misticos que purificam o
seu coracdo e conhecem verdadeiramente Deus, como ‘a religido do amor’, cantada
num célebre poema do proprio Ibn ‘Arabi, a cassida n.° 11 da obra Tarjuman al-
Ashwagq (‘O Intérprete dos Desejos’):

Meu coragao tornou-se capaz de acolher todas as formas:
E um pasto de gazelas, um mosteiro de cristdos,
um templo para idolos e a Caaba do peregrino,
¢ as tabuas da Tora e as palavras do Alcorfo.
Eu sigo a religido do Amor, para onde quer que va sua caravana.
O amor ¢ a minha religido e a minha fé.
(cf. Ton “‘Arabi 2023: 6)*

18.  Traducfio de M. Vieira (2023: 63).

19.  Para uma abordagem mais alargada e criticamente articulada sobre Ibn ‘Arabi e o pluralismo
religioso, ver também, entre outros estudos, os de Urizzi (2008) e Teixeira (2011).

20.  Esta traducio foi realizada ao consultar a versdo original arabe assim como as tradugdes de Pablo
Beneito (c¢f- Ibn ‘Arabi 2023: 6) e Shahd Wadi (conforme leitura que esta fez do poema durante o
evento “Entre Poemas: vozes lusas e sufis”, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 21 mar. °23).
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Repare-se que estes versos assim como, mais em geral, os ensinamentos do
Sufismo, ndo significam que as leis e as normas de comportamento devam ser
ultrapassadas, negadas ou abrogadas, nem que as crengas e as praticas de todas as
outras religides sejam iguais as do Isldo. Significam, contudo, que a correta
vivéncia, interpretacdo, pratica e implementagao da propria lei e do Islao terdo de
ser inteiramente submetidas ao Amor Divino, em primeiro lugar através de uma
profunda transformacao individual que permita ao ser humano completar-se
espiritualmente, imitando o Profeta e os misticos, e assim chegando a ser um
instrumento de Misericordia para com a inteira Cria¢ao e os outros seres humanos.

Numa época em que a humanidade se encontra em profunda crise espiritual,
moral e ética, é preciso reconduzir novamente a compreensao o Islao a sua natureza
auténtica e profundamente misericordiosa, tal sendo necessario, ndo so por parte
dos ndo mugulmanos, mas também e sobretudo pelos proprios mugulmanos,
conforme assinalam dois entre os mais influentes tedlogos mugulmanos
contemporaneos, nomeadamente Abdal Hakim Murad e Faraz Rabbani?!, quando
afirmam que qualquer compreensdo da Religido, assim como qualquer prdtica ou
conduta religiosa, que carecam de Misericordia, entdo carecem de Religido.

O proprio Abdal Hakim Murad (2010), alids, conforme ja adiantado, propde
uma nova e mais auténtica reflexdo sobre a dhimmah no contexto da atualidade
do século xx1, em prol de um verdadeiro pluralismo religioso e cultural. Trata-se
de um esforco interpretativo pelo qual algumas restri¢des dos direitos dos ndo mu-
culmanos ocorridas na Idade Média venham a ser definitivamente ultrapassadas,
e isso com base, ndo numa interpretacao islamista e modernista do Isldo, mas numa
compreensao religiosa assumida como sendo ortodoxa e tradicional pela maioria
dos mugulmanos, tanto hoje, como ao longo da historia da ummah.

Sem banalizar ou romantizar este discurso ou o proprio conceito e instituto da
dhimmah, e sem negar a complexidade, os limites e os fracassos que mucgulmanos
e ndo mugulmanos tém infelizmente mostrado ao longo da historia em matéria de
tolerancia e pluralismo religioso, o presente texto, que aqui finalizamos, pretende

21 Cf “Shaykh Abdal Hakim Murad says that any understanding of religion lacking in mercy, is lacking in
religion”; “[....] any understanding of religion lacking in mercy, any practice of religion lacking in mercy, any
conduct of religion lacking in mercy, to an extent is lacking in religion.”. Tal foi afirmado por Faraz Rabbani
na primeira aula do seu curso intitulado Absolute Essentials of Islam (Hanafi), que pode ser visualizada e
ouvida em formato video (em https:/ /academy.seekersguidance.org /enrol /index.php?id=114,

consultado a 17 dez. °24).
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apenas oferecer algumas ferramentas basicas para se enquadrar, de forma introdu-
toria, o conceito de dhimmah, e para o poder ler pelos olhos da Misericordia. O
desejo €, pois, que estas sucintas notas possam ser Uteis para o leitor lusdéfono que
se aproxima pela primeira vez destes temas — e que, se quiser aprofunda-los, tera
necessariamente de consultar ulteriores e mais completas fontes —, para que ele ou
ela possa (e possamos todos nés) continuar, ou (re)iniciar, a cultivar e desenvolver
a busca, a pratica e a auténtica realizacdo da Paz.
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Andrée Chedid:
a vida como ela é

Anténio Cabrita

ndrée Chedid (1920-2011) fez parte do tridangulo de ouro da poesia egipcia

de expressdo francesa do século XX, juntamente com Georges Schehadé e

Edmond Jab¢s. Seriam os ultimos, de primeiro plano, dessa linhagem, pois
a partir de 1950/60 os escritores egipcios escreverao preferencialmente em arabe.

As suas primeiras raizes sdo libanesas, mas os avos de Andrée Chedid fugiram
da fome que assolava o Libano a meio do século XIX e emigraram para o Egipto.
Al, 0 av0 paterno ndo demorou a revelar-se um habil comerciante. E qual o negocio
que fez frutificar? O dos bichos de seda. Seria de admirar que um dos temas pre-
ferenciais da obra da neta acabasse por vir a ser a ideia de metamorfose?

No Cairo viveu a infincia, cidade e paisagem quase sempre presentes na sua
ficgdo. A mae, Alice, belissima segundo os testemunhos, e cujo fulgor e desassom-
bro a marcaram, era siria. Aos dez anos da escritora, Alice resolveu divorciar-se
de um homem muito rico para casar com um médico francés, de recursos infinita-
mente mais modestos, mas de uma cultura que nutria sobremaneira a sua curiosi-
dade indomita; gesto inaudito de uma mulher na sua época e na tradicional
sociedade egipcia. Andrée passou a ter a sua mae distante (em Paris), mas a sua
coragem e autonomia sempre lhe foram modelos.

Também ela foi cedo para Franga, porém para estudar em internatos — regime
que, contra o habitual, Ihe agradava. Voltando ao Cairo no fim da sua adolescéncia,
redescobriu as qualidades inerentes a mansuetude e discrigdo do pai, no oposto da
mae, uma espalhafatosa mulher do mundo que a fascinava. Contudo, se lhe aprazia
o carater ecuménico da cidade, que abarcava algum cosmopolitismo e tolerancia
quanto a co-existéncia das religides, o puritanismo dos costumes exasperava-lhe o
espirito rebelde.

Um dia, aos dezoito anos, o pai, no intuito de a dobrar, mandou-a a casa de uma
tia beata. Embora contrariada obedeceu, ainda que secretamente fosse disposta a
ter um comportamento que chocasse a familia. Ai deparou com o primo, Louis
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Selim Chedid, dois anos mais novo, cujo porte e inteligéncia lhe agradaram a tal
ponto que protagonizaria, com ele, outro escandalo familiar: envolveram-se numa
paixdo mutua. Acabaram por casar, quatro anos depois (tiveram de pedir autorizacao
ao Vaticano, por serem primos), ainda ele era estudante de medicina. Foram para o
Libano, onde Louis terminou o seu curso € ela teve a filha mais velha. Ainda no Li-
bano publicou, por diligéncia do marido, o seu primeiro livro de poesia, em inglés,
On the Trails of My Fancy.

Em 1946, por vontade de ambos, mudaram-se para Paris. Louis tornar-se-ia
investigador em biologia no CNRS e professor no Instituto Pasteur. Pouco depois,
Andrée conheceria René Char, que a encorajou a escrever em francés e lhe apre-
sentou Guy Lévis Mano, o poeta-tipografo e editor de uma gerag@o. De 1950 a
1965, Andrée Chedid publica oito plaquetas com Guy Levis Mano. E sdo esses os
debutes de uma obra literaria multipla, que investird em todos os géneros (poesia,
romance, novela, teatro, ensaio, livros infanto-juvenis), e contara com mais de cin-
quenta volumes, tendo aparecido a maior parte, a partir de 1968, na Flammarion.
Consagraram-na também um ror de prémios, entre os quais o Prémio Goncourt,
de novela, atribuido a Le corps et le temps (1979), o Prémio Mallarmé (2001) para
Fraternité de la parole e Cérémonial de la violence, e o Prémio Goncourt para a
poesia, por Rythmes (2002).

Por mais de cinquenta anos, a sua voz nunca deixou de estar presente e de re-
verberar numa série de geragdes, sendo sintomatico que o extraordinario poeta belga
Jacques Izoard lhe tenha dedicado um volume, na Seghers, em 2004, e que o prefacio
de Rythmes, na Gallimard/Poésie, em 2002, volume que lhe valeu o Goncourt, seja
de Jean-Pierre Siméon, um dos mais notaveis poetas franceses do momento.

Falecida em 2011, hoje, o seu nome ¢ reivindicado por trés paises: o Libano,
o Egipto e a Franga.

A poesia de Andrée Chedid é expressao de um infatigavel “humanismo adver-
sativo”, de uma filosofia de “vida, malgrado tudo”. Entenda-se por estas expressoes
a presenga, constante, de um residuo de esperanga que desponta e vivifica a partir
da experiéncia dos proprios desaires, como se a energia da vida se refizesse numa
perpétua tranga de contrastes, numa confianga a um tempo licida e sem conces-
soes, a qual, apesar dos desafectos — quer no plano do empirico, quer no da natu-
reza—, aponta invariavelmente para um inegavel vigor de ser. Como se realga num
poema breve de Terre Regardée (1957):
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A FLOR DA TEMPESTADE

Meus amigos, a tristeza é deste mundo; / A tristeza ¢ deste mundo, eu
conhego-a bem. / Poderemos adivinhar, no fragil ramo, / O nome das
estacdes que hao-de vir? / A tristeza ¢ deste mundo, oh amigos que
tanto amo, / Mas cada flor de tempestade traz a semente do amanha.

Dai a presenca dos oximoros, que a poeta cultiva a esmo. Comega assim outro
poema do mesmo livro: “Tudo o que é nosso desvanece-se; / Tudo o que € nosso
permanece / E planta a sua colheita até no inverno extremo”.

Em Poémes pour un texte (1991), falando dos seus proprios processos de es-
crita, a autora esclarece: “frequentemente, muito frequentemente, quase apesar de
mim propria, encontro-me face a face aos mesmos temas. O equilibrio dos opostos:
claro-escuro, horror-beleza, cinzento-respiragdo, pogos-asas, dentro-fora, canto e
contra-canto.”

No essencial, lembra Siméon, no seu prefacio, a sua poesia emana do ‘territoire
du soufle”, do desejo, dai que manifeste uma compréhension radicale et sans com-
promis de la vie comme mouvement continu, la “vie en ses metamorfoses”, forga
que engendra nos seus textos o enlace paralelo e sem compromissos de liberdade:
trata-se sempre de escapar ao determinismo. Sendo igualmente esta, defende Si-
méon, a questdo em Rythmes (livro que, lembremos, a que foi atribuido o Goncourt
de 2002), e cita a autora: “Quando se pressentiu, ¢ basta uma vez, a imensidade da
nossa aventura humana, podemo-nos interrogar em seguida que forga nos reteve
no estreito”.

Com vinte e tal livros repartidos em oito recolhas, de Cérémonial de la violence
(1976) a L’etoffe de 'universe (2010), observa-se na sua obra uma continuidade e
uma tendéncia gradual para a simplicidade no manejo da linguagem, exigéncia que
nunca se desvanecerd. Embora, paradoxalmente, os seus niveis de complexidade se
mantenham a par, alicer¢cados pela presenga do metapoema em que se abisma os seus
ultimos livros. Como sugere Jacques Izoard, a metapoesia de Chedid delineia-se se-
gundo os principios de dois polos extremos: a “celebragdo da poesia” e o seu “ques-
tionamento infinito”, sendo “significativo constatar — continua o poeta belga — que
Andrée Chedid elabora, sem indulgéncia, uma espécie de auto-critica no interior dos
seus proprios textos, € como isso, mais exactamente, ¢ ingrediente para a escrita de
poemas: a sua surpresa, face as palavras, fascina-a”. De facto, Chédid dedica uma parte
significativa do seu trabalho a abordar a génese do poema, o papel do poeta e a sua
propria poética:
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[...] Ela examina-se a si propria enquanto escreve, ¢ ndo hesita em por
em causa os segredos da escrita. Um aspecto talvez um pouco mais “ted-
rico”. Este olhar um pouco exterior sobre os seus proprios poemas, 0s
seus proprios textos, ¢ inclusive evocado em titulos como 7extes pour
un poeéme et Poémes pour un texte (Izoard, 2004, p. 125)

E, nesta esteira, em La Poésie, le poeme (1987), ndo hesita a autora: “Sem tré-
guas, temos de extrair a poesia dos pantanos do acontecimento. Recusemo-nos a
permitir que ela se afunde, de pé, nos seus véus; vigiemos.” Esta vigilancia, que
se estende simultaneamente a propria vida, considera a poeta, faz operar um ina-
cabado (porque incessante) processo de re-enxertamento (greffer ¢ uma das pala-
vras chave da sua obra). Neste movimento, o que cabe a poesia? “Ela insufla sons
e sentidos/ Nas parcelas do mundo *“ (Territoires du soufle, 1999); ser a consciéncia
da sua visdo parcelar é o que autoriza o seu questionamento perpétuo.

E uma das coisas bonitas em Andrée Chedid, ela exime-se de procurar respos-
tas, antes preferindo a incerteza e a inquietagdo do movimento dubitativo. Numa
entrevista, a pergunta de Antoine Sassine: “A sua escrita ¢ dominada por uma
busca. Trata-se de uma procura de harmonia universal, de uma jornada na dire¢ao
da plenitude?”, ela responde: “H4 uma procura, ¢ verdade. Mas nao ¢ uma busca
que procure um resultado. Nao estou a procura de uma verdade. Nao. Digo a mim
propria, essa ¢ a verdade: a busca estd no caminhar. “Para mim, basta ir”, dizia o
René Char. Gosto muito deste pensamento.”

E este principio de indeterminagdo que torna a sua obra perene e actual. E termina-
mos esta breve apresentacdo de alguns dos aspectos da sua obra, citando um poema que,
com vantagem, os ilustra. Trata-se de ‘Discordances’, do livro Poémes pour um texte:

Eu pronuncio Trevas / Para melhor dizer Andorinha // Porque elas
se cruzam / Conto as paredes // Pressiono-me contra a arddsia / Para
ai gravar poemas // E mergulho no abismo / Para alumiar o momento.

Os poemas que adiante se traduzem sao da segunda recolha da sua obra, Textes
pour un Poéme.
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TEMPESTADE SOBRE A CIDADE

Ha dias que a sentiamos chegar
Havia sinais

A noite escorria das estrelas
No voo pesado de um péssaro
As pedras cobrindo-se de veios
Esfarelavam-se

Tudo anunciava o vento e os seus tumultos

As persianas bloqueavam-se

Nos seus cubos de cor ou de tristeza

E mudas quedavam as casas

Sem ouvidos para o grito

Que queria abrir as asas

Evitava-se olhar a cidade e a sua angustia
A grande angustia

no limiar da chegada do vendaval

Privada de uma parte da sua alma

A cidade estremeceu

Encafuada entre as suas janelas fechadas
Tao nua como o seu medo

Pesado como a lenda

Seco como a palha

O vento mastiga a cidade

E na sua longa correria areias adentro
Acumulava as suas febres

Tomado pela vertigem de contar a sua historia

E assim saiu pelas ruas maltratadas e espezinhadas
Sem se espantar com o seu dom

Igou-se ao céu
Atirou-lhe a cara o seu deserto
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E arrebatou as arvores

Que imprudentes abracaram o seu tumulto
Pendurando nelas a sua raiva

Deixou-as zonzas a ecoar desenraizadas

Aproximou-se entdo das persianas fechadas

Mas sentindo que o seu tempo ainda ndo havia chegado
Abandonou a cidade

Com a fadiga impressa nos labios.

O INVERNO

Sob um céu de rejei¢ao
Somando aos vaos apelos dos ramos
Os silabares siléncios do passaro

Mais nu do que a auséncia
Mais palido do que a espera
O inverno conta as suas horas
A garganta perfurada

Pelo magno grito do vento

ESQUECIMENTO

Enorme o buraco negro ao fundo do meu jardim
Onde atiro as pedras que me atrapalham o caminho

Iguala o grande buraco negro ao fundo da minha memoria
Para onde atiro os rostos que jurei
Ergue-se uma muralha contra o esquecimento

Ha um grande buraco negro na cabe¢a do mundo
Onde me irei afundar

Toda banhada de vida

Com o meu sangue e os meus cabelos intactos
Com 0s meus passos que ecoam

Com o meu insanavel tormento humano

E enorme o buraco negro na cabe¢a do mundo
Onde me irei afundar

oridionel,

166



Ensaios | Articles

A ANDORINHA

Quando o sangue ¢ de pedra

E os dedos ressequidos
Debulham a precaugio

As memorias assemelham-se a afogados

E a andorinha para morrer
Investe contra as abdbadas.

AS GAIVOTAS

Dou-vos trés gaivotas
A polpa de um fruto

O sabor dos jardins sobre as coisas
A estrela verde de uma lagoa

O riso azul do barco
A raiz fria do junco
Dou-vos trés gaivotas
A polpa de um fruto

A madrugada entre os dedos
A sombra entre as témporas

Dou-vos trés gaivotas
E o sabor do esquecimento

AS PAPOILAS

Assim que as nossas casas
Adormecerem
Como papoilas

Uma toutinegra
Transida pela loucura
Ira de porta em porta
Sussurrar a sua imagem.
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0S DIQUES

Quando se bebeu da morte
E se exibe pregada a gravidade entre os olhos
Quando carregas contigo a ilha de bronze

O mundo
Com os seus jogos de palha
Mascara a beira do caminho

Entéo as palavras descoram como rosarios
As florestas recordam as liturgias

O dique ¢ uma sombra sobre os mares

A folha perde a sua danga

E o ramo o seu fruto

Ai encalha o vento

Cai a pedra sobre 0s risos

Uma crianga com labios trémulos no seu delirio
Encontra a palavra

Como sdo estranhas as fontes

No fundo de cada celeiro

Uma colheita aguarda o seu fim

O mundo adapta-se ao mundo
E jogos de palha
Estorvam os nossos caminhos

JARDINS E DUNAS

Longe tdo longe dos nossos jardins

Entre as dunas e os abrigos de lona
Ha muros com buracos como gargantas
Que deixam o vento uivar

Tao longe dos nossos jardins
Arrebatados pelo orvalho

Esses jardins onde os 0ssos se tornam caules
Onde as vozes por detras das cortinas falam
Daqueles que morrem em roupas cerimoniais.
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AS ESTRADAS

Em saltando a sebe
Rumo ao cruzamento das estradas

Encontraras o outono
Alongado como um cadaver
Deitado sobre todas as suas folhas

Enquanto de uma chaminé

O primeiro calor se evola
Estrela vermelha do pastor
Com o seu toucado de magico.

OS RIOS

Em terras planas
Onde a impressao das pegadas ¢ uma planta
Os flamingos bebem as suas sombras

E os mortos
Estreitos e esqualidos como pedras
Séo os colares dos campos

Onde se enfiam de ponta a ponta
As longas flores sem veneno
Que marginam os rios.

A ESPADA

Os bragos de seda da minha infancia
Nada podem

Contra o gume que inquieta as nossas cidades
Contra o chumbo que contamina a agua
Contra as palavras de ferro

Ei-los abertos

Os bragos de seda da minha infancia
E o passaro preso

Nas teias dos homens.
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O GRAO

Como o grao nas orgias do vento
Que por vezes entrava o museu das quimeras

Eu passei

Entre a morte e o rumor dos nascimentos
Nos caminhos onde vivem as luas

A simplicidade das pedras

E muitas previsoes

Me foram necessarias inimeros despertares
Para domar o olho da raposa
E a frivolidade das queixas

E até chorei a auséncia

Mas depois soube levantar-me
Novo como o ferro

Contra a arrogancia das portas

As linguas rachadas

Os rebanhos que s@o estrangulados
Nas praias indulgentes

Eu era o veado que se precipita na vulgaridade dos estandartes
E o amante do acaso que corta a garganta do cagcador

Este ¢ 0 momento em que as criangas me reconhecem
As terras sdo prodigiosas como parabolas
O fruto cai nas maos do vagabundo

Este ¢ o momento em que os arcos se entrelagam
A liberdade ¢ uma asa na testa

Eis o momento escolhido

Para a morte sistematica

Que me despedaga com um estalo

Limpido como uma espiga.
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AS MONTANHAS

Sob um céu fissurado como uma concha
Tomei o caminho da montanha
Até a videira ressequida

La onde os abetos se curvam
E caem nas ravinas

E os ventos furtivos me sugam as pegadas

Corro em diregdo a ponte taciturna
Que reune os abismos

Nao ha epilogo
Mesmo que o cordeiro caia do ombro do pastor
Que foge na sua capa de asa de coruja

Mesmo que a arvore bifurcada
Quebre ao meio.

AS CASAS

Gaiolas sem passaros
Penduradas nos flancos das casas
Cujo coracdo ndo passa de um fetiche

A exactiddo com que dgua desenha a pedra
Nas janelas ndo se veem criangas

O tédio morde a empena das casas
Cujo coracdo ndo passa de um fetiche
As suas portas fecham-se

Sobre aquele que parte

Para se juntar ao pais fragil como o canhamo.
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Resumo

O presente ensaio propde-se avaliar e refletir sobre a influéncia direta ou indireta da
Argonautica de Apolonio de Rodes na epopeia O Novo Argonauta de José Agostinho
de Macedo. Além da evidéncia do titulo, que outras marcas de eventual didlogo entre
ambas as obras o texto do polémico pregador oitocentista apresenta? Através da com-
paragdo atenta de ambos os poemas, faz-se o levantamento dos aspetos que, para
todos os efeitos, os aproximam ou distanciam, deixando entrever de que forma o
mito classico se reproduziu na cultura portuguesa e, especificamente, nos horizontes
literarios que imortalizaram o feito dos corajosos pescadores de Olhao.

Palavras-chave: argonautas, Olhdo, cultura portuguesa, epopeia, Apolonio de Rodes,
José Agostinho de Macedo.

Abstract

This essay aims to evaluate and reflect on the direct or indirect influence of The
Argonautica by Apollonius of Rhodes on the epic The New Argonauta by José
Agostinho de Macedo. In addition to the evidence of the title, what other signs of
possible dialogue between both works does the text by the controversial nineteenth-
century preacher present? Through a careful comparison of both poems, stand out
the aspects that, for all intents and purposes, bring them closer or further apart,
allowing us to perceive how the classical myth was reproduced in Portuguese
culture and, specifically, in the literary horizons that immortalized the feat of the
brave fishermen of Olhdo.

Keywords: argonauts, Olhdo, portuguese culture, epic, Apollonius of Rhodes, José
Agostinho de Macedo.
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O mito é o nada que é tudo.

Fernando Pessoa

Nenhum povo pode viver sem
a inspiragdo mitica de si proéprio.

Mario Candido Pimentel

Introducao

mportara refletir sobre a importancia e sobre o carater sobrevivente e autorre-

generador dos mitos, se tivermos em conta, por exemplo, o poema épico O

Novo Argonauta, de José Agostinho de Macedo, originalmente publicado em
1809. O mito de Jasdo e companheiros nas aventuras pelo mar em busca do velo
de ouro — mito literariamente fixado, para todos os efeitos, pela versdo Argondu-
tica de Apolonio de Rodes (295 a.C. — 215 a.C.) — atravessou varios séculos, in-
tegrou ou apropriou-se do imaginario literario e cultural ocidental, nomeadamente
na Idade Média e no Renascimento!, e vem a reproduzir-se, mais direta ou indire-
tamente, nos versos do padre portugués, encontrando eco, logo a partida, no titulo.
Neste poema, baseado num acontecimento real e (& data) recente, um grupo de
pescadores de Olhdo arrisca a travessia do Atlantico, num pequeno caique, com a
missdo de informar o Principe Regente das glorias algarvias frente as tropas na-
poleonicas, entretanto expulsas do territdrio.

L O texto de Apolonio de Rodes serviu de modelo a Catulo e a Vergilio, Valério Flaco compds-lhe uma
nova versdo ¢ existem dezenas de manuscritos ¢ papiros “que atestam a popularidade” do texto na
Idade Média (Carreira 2014: 22). Ainda segundo a mesma autora, “ler As Argonduticas significa com-
preender melhor algumas obras posteriores, como a Eneida ou os Lusiadas” (17), do mesmo modo
que ndo se pode ler O Novo Argonauta sem ler o épico de Camdes, que tera absorvido a Argondutica
de Apoldnio por meio da Eneida de Vergilio, obra romana que lhe tera servido de modelo (Alves
2003: 102). Argondutica ou As Argonduticas, as duas formulagdes/traducdes do titulo coexistem,
veja-se o caso de Carreira (2014) ou da tradugdo de Ana Alexandra Alves de Sousa (Sousa 2021).
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O presente trabalho pretende, numa iniciativa que julgo inédita, comparar O
Novo Argonauta de Macedo com a Argonautica de Apolénio de Rodes, ndo ana-
lisando exaustivamente uma e outra obra, mas apontando, em tragos gerais as li-
nhas pelas quais se inscreverdo as semelhangas e/ou os contrastes mais ou menos
evidentes entre ambos os textos.

Assim se tentara ndo so enfatizar a influéncia inegavel da antiguidade classica na
expressao artistica e cultural portuguesa, a partir do caso particular do poema de Macedo,
como se dara conta dos desvios e caminhos muitas vezes sinuosos que, em (cor)relacdo
com o pluralismo cultural de qualquer época, os mitos assumem, contribuindo para a
ressignificacdo do Homem e da sua existéncia — ou ndo fosse o mito a vital ingredient
of human civilization (Malinowski 1948: 79).

I
De Macedo a Apoldnio

As ciéncias sociais interessam-se pelo fendmeno mitico, havendo a necessi-
dade artistica de imortalizar pela arte — neste caso, pela literatura? — determi-
nados episodios historicos, como que os mitificando ou associando-os a
mitologias pré-existentes ou dando-lhes um tratamento porventura digno dessas
mitologias, em todo o caso aproximando o que ¢ da histéria com o que ¢ do mito.

Pretende-se aludir a esséncia contraditoria, provocadora e desconcertante da
figura de José Agostinho de Macedo, em muito pela sua compostura estouvada
e pela sua “linguagem demagobgica até a obscenidade”, nomeadamente na sua
“actividade de satirico e panfletario”, enquanto membro da Nova Arcadia’, e por
se tratar, simultaneamente, de um padre e pregador “turbulento e aventureiro,
varias vezes julgado ou castigado pelos superiores religiosos por desmandos ou
roubos” (Saraiva & Lopes 1996: 634-635). Um homem cuja agdo, pelos registos,
contradiz muitos dos ideais que cultivava — dos quais sobressaem, logo a pri-
meira vista, os religiosos.

2. “A literatura, além de divulgar o mito, ¢ o elemento principal que possibilita a sua permanéncia, o
seu desenvolvimento e atualizacdo” (Jabouille 1993: 21).

3- A doutrina estética desta academia explicara, em parte, a apeténcia de Macedo pelo género épico,
uma vez que “as bases em que os Arcades fundavam a sua acgdo reformadora consistiam,
principalmente, [...] no regresso a imitagao dos classicos da Antiguidade, como fontes mais puras da
perfeigao literaria embora adaptando-os ao gosto moderno” (Buescu 1992: 212).
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E pelo seu carater polémico e, em todo o caso, incoerente — entre uma ati-
tude socialmente esperada e uma outra socialmente assumida — que se procura
compreender que, ainda que afaste “todo o uso da mitologia paga, por irracional
e ndo cristd” (635), Macedo ouse, n’O Novo Argonauta e de alguma forma, apro-
ximar-se-lhe, quando muito ndo seja pela ironia caracteristica da sermonistica.
E por meio dessa figura de retorica que se lhe entendera, em grande parte, a in-
vocacdo mitologica do titulo®.

Nao obstante, a tendéncia da sua agdo parece ter sido para a renuncia e repudio
de quaisquer referéncias de origem classica. Importa considerar a sua formagao, as
suas leituras, o seu contacto com os autores gregos ¢ latinos: Saraiva & Lopes (1996:
636, 637) assumem-lhe um percurso prolifico (na escrita) e eclético (nas leituras),
mencionando Homero, Aristoteles e Vergilio. Cavaco (2009: 2) acrescenta-lhe as
traducdes empreendidas de poetas latinos, como Horacio, e sublinha-lhe o 6dio para
com Camdes.’ E, porventura, na relagio com Camdes que o seu posicionamento
mais se agudiza: outro dos seus épicos, o poema Gama, de 1811 (trés anos depois
refeito com o titulo Oriente) ¢, no entender dos autores da Historia da Literatura
Portuguesa, uma releitura critica e “anacrénica” d’Os Lusiadas®, na qual, nomea-
damente, o autor elimina a representagdo das divindades greco-latinas a bem de
uma substituicao de indole judaico-crista, trocando Jipiter ou Baco por Deus e Sa-
tanas, por exemplo — purificando, no processo, a cristandade de um herdi como
Vasco da Gama (Fagundes 2017), que Camdes desvirtuara. Macedo chega a publi-
car, inclusive, uma Censura das Lusiadas (Macedo 1826), tal lhe era o fel. Nao
deixa de ser irdnico, por isso, que um dia Piloto (1997: 16) lhe venha a chamar, a’O
Novo Argonauta, Os Lusiadas de Olhdo — ou ndo estabelecesse O Novo Argonauta,
também ou sobretudo, fortes relagdes de intertextualidade com o épico camoniano.
O que ¢ certo € que, tal como Camdes n’Os Lusiadas’, Macedo procurara mitificar
um acontecimento da sua historia contemporanea, de velas infladas pelo mar.

4. Outros aspetos, de aproximagao ou afastamento ao mito, mais ou menos deliberados ou intencionais,
serdo apontados e descritos nos capitulos seguintes.

5. Apartir de Moniz (1815: 146-147) e de Melo (1854: IV). Também Saraiva & Lopes (1996: 636) lhe ndo
ignoraram a rivalidade. Cavaco (2009: 3) confirma que Macedo “por varias vezes tentou suplantar o
autor d'Os Lusiadas, facto que lhe mereceu as maiores criticas e os maiores inimigos.”

6. “A Influéncia Poética [...] processa-se sempre através de uma leitura ma do poeta anterior, um acto de
correcgdo criativa que ¢ realmente e necessariamente uma interpretagdo erronea” (Bloom 1991: 43-
44). Desconsiderando o enquadramento da citagdo acerca das nogdes concretas de Bloom sobre bons
e maus poetas, a concecdo da “influéncia” parece ajustar-se aqui perfeitamente.

7. Os Lusiadas que serdo, segundo Lourengo (2002: 38), um “esfogo original de automitificagdo” do poeta.
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Se é certo que leu Camdes, ndo havera iguais certezas de que Macedo tenha lido
Apoldnio de Rodes ou Valério Flaco® e que, por meio deles, tenha contactado dire-
tamente com o mito de Jasdo e da nau Argos. Muitas seriam as formas de Macedo,
enquanto homem letrado, a época, ter conhecido o mito e ter sido por ele influen-
ciado. Afinal, os mitos sobrevivem na cultura e, muito especificamente, na (e através
da) literatura, de varios modos, inclusive como “elemento de erudi¢ao pedante” (Ja-
bouille 1993: 42), o que pelo espirito irreverente de Macedo ndo destoaria’.

Sobre Apolonio de Rodes, homem e autor, muito pouco se sabe. A erudi¢do
da Argonautica, “fruto de um sério trabalho de pesquisa”, deixa entrever alguém
bastante erudito, certamente reflexo do seu trabalho enquanto funcionario na bi-
blioteca de Alexandria (Carreira 2014: 20-21), mas com uma personalidade incog-
nita. A comparagao possivel e relevante entre Macedo e Apolonio estabelece-se,
pois, por meio dos seus textos, apenas.

Far-se-a por isso, de seguida, um semelhante itinerario, voltando atrds — assim
como reverso ¢ o exercicio de perscrutar influéncias, do influenciado para o in-
fluenciador; desta feita, acerca da historia que motivou o texto e dos textos que
motivaram este estudo.

1. D’Olhdo a’0 Novo Argonauta

Se ¢ certo que no final de 1807 as tropas de Junot, a mando do general Maurin, ja se
instalavam no Algarve, & igualmente certo que rapida foi a sua expulsao do territorio. Na
verdade, em junho do mesmo ano ja as revoltas populares haviam restaurado a indepen-
déncia, durando a ocupacao cerca de seis meses, apenas (Vieira 2009: 19; Iria 1941).

Do conflito, destaca-se a insurrei¢do de Olhao'?, a época um pequeno lugar que,
entre casas e cabanas e apesar de tudo, ainda contaria com cerca de cinco milhares de
habitantes (Mendes 2008). Tomados pelo orgulho da vitéria e por um espirito patriotico
notavel, dezassete pescadores de Olhdo empreendem uma aventura que tera tanto de co-
rajosa como de louca!!: partirem até ao Brasil, atravessando o oceano numa pequena em-
barcagéio!'?, com o intuito de informar D. Jodo da sua faganha e de que a coroa do Reino

8. Couto (1841) levanta a hipétese da influéncia (da versio) de Valério Flaco.

9. Saraiva & Lopes (1996: 636) frisam a sua “presunc¢do” e “caréncia de autocritica”.

10.  Qliveira (1906: 74-81) detalha as movimentacdes ocorridas na localidade.

1. A partida fez-se logo em julho de 1808, sensivelmente um més depois da expulsdo dos franceses (Iria,
1936, p. 5).
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dos Algarves lhe estava assegurada (Oliveira 1906: 82). A missao foi ndo s6 bem-
sucedida como Olhdo ascendeu, como prémio e por deliberacao da regéncia, ao
estatuto de vila (89)"3.

Imediatamente no ano seguinte, 1809, Macedo procede a primeira edi¢do d’O
Novo Argonauta, inspirado no feito dos olhanenses e tomado pelo “dever patriotico
de publicar esta ac¢ao que aumenta o catalogo dos rasgos maravilhosos da fideli-
dade portuguesa”, mantendo-a “a salvo do esquecimento” (Macedo 2009: 9). Ao
poema apontar-lhe-iam a fraca qualidade literria, o exagero e o desajuste, dizendo
que “em vez de um canto, garganteia um zurro!” (Moniz 1817: 154-155). O certo
¢ que, valores estéticos e altercacdes a parte, rara é a bibliografia citada que, refe-
rindo-se ao acontecimento historico, o ndo faca a luz da memoria ou da glorificago
que, para todos os efeitos, Macedo parece ter potenciado com este seu poema'®,

II
D’0 Novo Argonauta a Argonautica:
uma breve comparacao

Procedemos a confrontagdo entre os textos de Macedo e de Apoldnio de
Rodes'?, apresentando uma listagem das semelhangas e dos contrastes mais rele-
vantes, procurando entender até que ponto o didlogo entre os dois textos se esta-
belece —até que ponto podemos falar de relagdes de intertextualidade entre O Novo
Argonauta e o “antigo” e que papel t&ém os mitos nessa viagem comparativa.

12. “‘Bom Sucesso’ se chamava a minuscula embarcacdo [...], o que era ja um bom augurio para os que
nela iam cobrir-se de gloria e passar a posteridade” (Iria 1936: 7).

13- Para consultar o texto do alvara oficial, consulte-se: “Restaura¢do do legitimo governo de Portugal
na villa de Olhdo, em 16 de Junho de 1808”. In Memorias da Academia Real das Sciencias de
Lisboa. Classe de Sciencias Moraes, Politicas ¢ Bellas-Lettras, tomo III, parte II. Lisboa: Typographia
da Academia, pp. 62-63.

4. “Maviosos versos, que soam ao ouvido do patriota algarvio como uma doce cangdo” (Oliveira 1906:
85). Semelhante efeito encantatorio terd motivado o algarvio que assina o presente ensaio. Da teoria
de Jung ([1969] 2011) — que refletiu sobre os mitos, as suas fungdes psicologicas e os seus
eventuais vinculos ao coletivo —, muito se retiraria no sentido de procurar compreender esta minha
assuncdo. Tomar essa dire¢do motivaria, no entanto, todo um novo trabalho.

15.  Para o efeito, procedi manualmente a numeracao dos 618 versos d’O Novo Argonauta, a partir de
Macedo (2009). Uma edi¢do futura do texto permitird aceder a uma numeragdo idéntica. Da
Argonautica, a tradugao para portugués de Ana Alexandra Alves de Sousa (Rodes 2021) e a tradugao
para inglés de Barbara Hughes Fowler (1990).
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1. O titulo

A opc¢do por um titulo como O Novo Argonauta levanta, logo a partida e do
ponto de vista semantico ou hermenéutico, varias questdes. Primeiramente, o ad-
jetivo “Novo”, antecipando-se ao substantivo “Argonauta”, reclama por um des-
taque inegavel, direcionando a atengéo do leitor/recetor para o facto (1) ou de se
tratar de um “Argonauta” recente — “O” mais recente, precisdo assegurada pela
presenca do determinante artigo definido; (2) ou por se tratar de “O Novo Argo-
nauta” que se vem impor perante um velho ou anterior ou que, quigé, se vem pro-
por a substitui-lo. Segundamente, considerando o substantivo “Argonauta”, ha que
falar da sua morfologia: o radical grego “argo-", além da sua acec¢do dicionarizada,
remete-nos tanto para a mitica cidade de Argos como para a mitica nau dos nautas
cantados por Apolonio (aos quais emprestou o radical) como para as inimeras fi-
guras mitologicas com o mesmo nome (uma das quais, precisamente, o construtor
da nau de que se fala). Assim sendo, quando Macedo decide empregar o termo
“Argonauta”, convoca necessariamente o imaginario mitolégico e, ao trata-lo, de
forma mais direta ou indireta, alimenta-o.

O titulo possibilita ainda outras questoes legitimas: alertar-nos-ao as suas remi-
niscéncias para uma eventual inspiragdo ou influéncia, extensivel a forma e ao con-
tetido do que se pretende cantar/contar? Ou pretender-se-a cantar/contar uma “nova”
versdo da histéria? Ou pretendera Macedo uma tentativa de superacao da Argondu-
tica de Apolonio, considerando os seus herdis superiores aos da antiguidade? Ou ha-
vera no seu exercicio poético um misto de pretensdes? Ou finar-se-3o as hipdteses
de intertextualidade no titulo? Conhecendo-se o desdém de Macedo pelo paganismo,
apontara o titulo para uma proposta assumidamente irdnica? Outras perguntas se le-
vantariam. Todas as possibilidades parecem, todavia, mais ou menos viaveis. Im-
porta, agora, avangar na comparagao, para que se tente perceber quais delas serdo
mais provaveis e quais serdo, pelo contrario, mais facilmente descartaveis.

2. O género e a forma

Evidentemente, O Novo Argonauta e a Argondutica tém em comum a génese
épica: o género literario epopeia'® e 0 modo narrativo, além de consistirem, ambas,
no relato de viagem como subgénero literario”.

16 Seria intenciio de Apolonio de Rodes reabilitar a epopeia enquanto género literdrio (Prieto 2001: 34).
17. De acordo com o esquema proposto por Coutinho (2019: 160).
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Ao contrario doutras epopeias, estruturadas em cantos graficamente assinala-
dos'®, o poema de Macedo tera um canto tinico de 618 versos, ainda que a divisao
estrofica (introduzida nos v. 38, v. 148, v. 157, v. 342, v. 518, v. 575 e v. 598) cons-
titua alguma forma de partilha, marcando as respiragdes e dire¢des do poema.
Nessa linha de raciocinio, O Novo Argonauta teria oito partes.

A Argonautica, por sua vez, divide-se assumidamente em quatro livros (num
total de aproximadamente 6000 versos'®), nos quais a historia e os episodios se re-
partem. A monografia de Carreira (2014: 115), contudo, conclui que o texto tem
uma macroestrutura “tripartida”. A traducdo portuguesa de Sousa (Sousa 2021),
munida de alguma inteng@o pedagdgica, propde uma separagio episodica, identi-
ficando os varios momentos com subtitulos como “Catalogo dos hero6is” (59) ou
“Os herois preparam-se para partir” (68) — mas, como disse, trata-se de uma divisao
ndo verificada, por exemplo, na traducdo de Fowler (1990).

Posto isto, se pelo género os dois textos se assemelham, pela forma claramente
se distanciam.

3. 0 tema

A aproximacgdo ¢ novamente possivel se considerarmos a “viagem pelo mar”
como o grande tema. Ambas as historias falam de herois que partem em embarcagdo
com nome proprio para um determinado destino, sujeitos aos perigos duma missao
extraordinaria, contados de forma cronologica, com vista a um determinado prémio
(ao qual ndo ¢ alheia a gloria).

Se no caso da Argondutica Jasao retine os companheiros (muitos deles nobres, ja
heroéis antes da navega¢do) numa viagem na nau Argo pelo Mediterraneo e pelo Mar
Negro (em todo o caso, mares perigosos e circunscritos) com vista a alcangar a Col-
quida e o velo de ouro, por meio do qual sera possivel restituir uma coroa... no caso
d’O Novo Argonauta os pescadores olhanenses, meros populares, fazem-se a vastidao
do Atlantico com vista a atingirem o Brasil e, com a boa-nova que levam, assegurarem
a coroa do “Magnanimo Principe” (v. 131) no que respeita ao Reino dos Algarves.

18 Cf. as homéricas lliada e Odisseia, a Eneida de Vergilio ou Os Lusiadas de Camdes, a titulo de exemplo.

19.  Segundo Prieto (2001: 34); o entendimento da epopeia enquanto género ndo prescinde de uma
perspetiva alargada acerca da evolugo historica do conceito e, por exemplo, dos usos da palavra
“épico” (Martin 2009: 09-19).

osicdionel,

181



Ensaios | Articles

Embora o texto de Apolonio narre uma grande aventura que, por si sO, resulta
da soma de varias outras, identificaveis em episddios distribuidos consoante a geo-
grafia e as paragens do roteiro (e mais ou menos isolaveis: ex. Ilha de Lemnos (I,
vv. 609-909) ou pais dos bébrices (11, vv. 1-163)), o texto de Macedo ndo é propenso
a semelhante proposta diegética. Muito por efeito do estilo e linguagem do autor,
d’O Novo Argonauta dificilmente se dird que ¢ mais uma histéria de aventuras do
que um exercicio retorico e laudatorio.

Outros contrastes: o grego escreve sobre um mito do passado, transmitido de
geracdo em geracdo. Verifica-se, pois, a predominancia da dimensao mitica e mi-
toldgica. O portugués escreve sobre um evento histérico recente, do qual € contem-
poraneo. A sua preocupacdo consiste ndo em descrever personagens e
acontecimentos lendarios ou miticos, mas em descrever personagens e aconteci-
mentos historicos, como se vera adiante. Ha, por isso, em Macedo, uma predomi-
nancia da dimensdo historica. Esse trago distintivo ¢ flagrante, nomeadamente,
perante a presenga (em Apoldnio) ou a auséncia (em Macedo) de oraculo/profecia.

Um dos passos de Carreira (2014: 17) parece-me especialmente relevante, pelo
que o recupero, apesar de ja o ter utilizado parcialmente em nota de rodapé: “ler
As Argonauticas significa compreender melhor algumas obras posteriores, como
a Eneida ou Os Lusiadas, e recuperar outras anteriores, como os poemas homéri-
cos.” Ou seja, a obra de Apoldnio tanto absorve parte do imaginario mitologico
invocado na /liada e na Odisseia como o desenvolve, renova ou (re)vitaliza, uma
vez que o seu proprio imaginario mitoldgico, mais tarde, também ¢ absorvido por
obras como as de Vergilio ou Camdes: comunga de um canone que posteriormente
integra, perpetuando em obras sucedentes e igualmente canonicas a mesma natu-
reza e influéncia. Neste sentido, amplia, pelas relagdes de intertextualidade que
alimenta e potencia, todo um canone literario ou, pelo menos, a mesma matriz
identitaria — que é, nomeadamente, literaria, mitologica e tematica. Disso se en-
contram reflexos, como se prova, em Macedo e nos seus Argonautas.

4. A linguagem

Apolonio, reconhecido pela sua erudi¢io e por um estilo um tanto ou quanto
“barroco”, € herdeiro “de uma tradigdo novelesca”, oriunda de Homero e de outros
precedentes. A sua epopeia ¢ “expurgada da sua dimensao colectiva, ficando, por
assim dizer, reduzida a um estatuto familiar e burgués, transformada numa histéria
de amor e aventuras”, apresentando um Jasdo “excessivamente humano”, como
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se estivéssemos perante o herdi de um romance (Pinheiro 2014: 14-15). Ainda se-
gundo a autora, 0 grego

comunga de uma nova concepc¢do de poesia, [...] caracterizada
pela rejei¢do dos ideais aristotélicos de unidade composicional,
pelo estilo episddico e pela sucessdo de digressdes de caracter et-
nografico e mitologico pela exploragao dos aspectos mais prosai-
cos dos temas mitologicos tradicionais; pela ironia e familiaridade
no tratamento desses temas; [...] evidencia, ainda, uma predilec¢ao
especial pelas versoes mais reconditas dos mitos, e um gosto es-
pecial pelas lendas sobre as origens e fundacdes de cidades, cultos,
cerimonias religiosas e rituais.

Em Macedo, troca-se o hexametro pelo verso livre. No seu prefacio a segunda edi-
¢do, o autor admite que poderia enriquecer este seu “pequeno poema” (8), dando a en-
tender que, de alguma forma, duvidara da sua qualidade literaria.

As notas de rodapé, existentes no caso do poema de Macedo (e inexistentes
em Apoldnio), ainda que constituindo uma forma de paratexto, sdo manifestamente
parte do texto, uma marca do estilo do autor e, pela contextualizagdo que permitem,
contribuirdo para enriquecer o poema propriamente dito, possibilitando a sua me-
lhor interpretagdo, o seu melhor entendimento e como que procuram legitimar-lhe
a necessidade e a finalidade laudatoria. Note-se a sua especial relevancia perante
a opcao do autor em nunca nomear, ao longo do poema, qualquer um dos membros
da tripulagio do pequeno “Lenho”. E, a titulo de exemplo, pelas notas 5 (13) ou
12 (18) que um primeiro leitor do poema acedera a esse tipo de informagdes.

5. A nau

A dado momento do seu poema, Macedo estabelece uma comparagdo clara entre
a nau dos olhanenses e a nau da Argonautica: “Nao mais digna do Céu do qu’Argos
fora” (v. 514). Tal comparagdo merecera, pois, ser explorada.

Apolonio pouco descreve a nau da sua Argondutica.”® Na maior parte das re-
feréncias que lhe faz, pelo menos nos livros I e II, nem sequer a adjetiva. Sabe-se
que tem “belos bancos” (Sousa 2021 I, v. 4), que é construida por Argos “sob os
conselhos de Atena” (I, v. 19)?!, que é meio de transporte de um vasto catalogo de

20.  Cf. nota de rodapé 16, em Sousa (2021: 22-23).
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herois, que resiste a violentas intempéries (“No mar sobrevieram fogosas tempes-
tades que dispersaram/ todas as traves da deploravel nau em que embarcaramos,/
na preméncia de atravessar as ondas.” — II, vv. 1125-1127) e que é capaz de ir até
destinos muitos (“Com esta nau/ é possivel ir aqui ou ali, onde nos aprouver,/ seja
a Ea seja a opulenta cidade do divino Orcomeno” — 11, vv. 1184-1186).

Ja a embarcacdo d’O Novo Argonauta é constantemente caracterizada, por meio
da adjetivagdo; embora toda essa adjetivacdo, ndo raras vezes, aponte na mesma direcao
—no sentido de realgar a debilidade do barco. Vejam-se os seguintes exemplos: “débil
Caique” (v. 88), “pequeno Caique” (v. 191), “combatido Lenho” (v. 308), “vacilante
Barco” (v. 349) ou “estreito Caique” (v. 376). Talvez a unica adjetivagdo favoravel a
embarcagdo seja aquela que ¢ feita na partida da viagem: “Lenho ovante” (v. 60)?2.

Como se vé, a énfase dada a fragilidade do barco s6 acaba por realcar a gran-
diosidade do feito dos herois algarvios, mesmo perante aventuras extraordinarias,
como as relatadas por Apoldnio de Rodes.

6. As musas

As musas, filhas de Mnemosine (“personificacdo da Memoria”) e de Zeus e
que “presidem [...] ao Pensamento em todas as suas formas: eloquéncia, persuasao,
sabedoria, historia [...]” (Grimal [1951] 1999: 316, 319), marcam presenca nos
dois poemas, ainda que de forma radicalmente distinta.

No texto de Apolonio, as divindades sdo invocadas para atrair a desejada ins-
piragdo do poeta: “sejam as Musas as inspiradoras do meu canto” (I, v. 22). Febo
¢ invocado logo no verso inicial; ele que ndo ¢ sendo o “condutor das Musas”, de-
tentor da “tutela sobre as artes” (Carreira 2014: 26). Note-se também, por exemplo,
o v. 845 (II): “guiado pelas Musas, também devo cantar isto sem hesitagdo™. Erato,
musa da poesia lirica, ¢ invocada no inicio do livro III (v. 1).

21. Pressupde-se que, por ser construida sob as orientacdes da deusa da habilidade e das estratégias em
batalha, a nau Argo seja robusta e resistente. A deusa encontrava-se, alids, esculpida em madeira na
proa da embarcagdo (Frazer 1921).

22. (O barco, com 2 mastros e 2 velas latinas, era “um pequeno caique de pesca, [...] ndo teria mais de
quinze a vinte metros de comprimento por trés ou quatro de largura, e [...] lotagdo de ‘duas mil
arrobas’ aproximadamente” (Iria [1985] 2008: 1). A representagdo em azulejo de Jorge Colago
(1930), na Casa Baeta, em Olhdo, pinta-lhe um olho de Horus no casco da proa, assim como o tem a
réplica que, por estes dias, se ancora na marina de Olhdo. O rasto da embarcagio original descreve-
o Alberto Iria, na publicagdo atras referida.
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N’O Novo Argonauta, e dada a matriz crista e catolica de Macedo (condena-
toria, como vimos, de invocagdes pagas), ndo temos as entidades inspiradoras que
temos em Apolonio. No entanto, sdo referidas, ainda que o aproveitamento que
lhes ¢ feito seja outro: “Nao sei prostituir o dom das Musas/ A quem da Natureza
ultraja os foros,/ E contra a propria espécie empunha o ferro” (vv. 32-34). O recurso
a um verbo como “prostituir” (deixando perpassar a hipalage) acaba por atirar-
lhes, [as musas,] mais do que o desprezo do poeta, uma certa repugnancia. No final
do poema, faz-se nova referéncia as musas ¢ o efeito € insolitamente inesperado:
ndo se detetando sinais de ironia, suscita-se uma espécie de descuido ou de rendi-
¢do: “Co’a mente em fogo acesa, e as Musas dada,/ [...] Este tributo de louvor con-
sagro” (vv. 615-618).

Outro tipo de referéncias mitologicas da antiguidade classica — também pela
mesma razdo: a indole catolica de Macedo — ndo se verifica ao longo d’O Novo
Argonauta, a exce¢ao de uma ou outra referéncia residual, sem grande expressio
para a revitalizagdo desses mesmos mitos, de que sdo exemplos “Argonauta Gil
Eanes” (v. 58), “Lethes” (v. 65) ou “Marte” (v. 243).

7. O narrador

Quanto a narragdo, se por um lado as narrativas da Argondutica e d’O Novo
Argonauta se aproximam, por outro distanciam-se.

Aproximam-se na medida em que os narradores de ambos os poemas se assumem
na primeira pessoa, o que real¢a a importancia da sua voz e da sua perspetiva (por exems-
plo: “Comego por ti, Febo” [1, v. 1] ou “Eu agora falarei da raga” [I, v. 20])*; tanto um
como o outro ndo se constitui como uma personagem, ndo participando diretamente na
acdo, classificando-se, a nivel da presenca, como ndo participante ou heterodiegético
(Reis & Lopes 1996: 262-263); a nivel da ciéncia, sdo ambos omniscientes.

Distanciam-se, no entanto, pela forma como manifestam essa omnisciéncia**. O nar-
rador de Apolonio mostra-se ativo na constru¢ao do poema, tomando continuadamente
opgdes a respeito do que pretende ou ndo contar (por exemplo: “Lembrarei, em primeiro
lugar, Orfeu” [1, v. 23] ou “Disto nada mais contarei” [I, v. 919]. O narrador de Macedo

23-  Apresentando o narrador na primeira pessoa, Apolonio, distanciando-se de Homero, “empurra” a
figura do narrador diretamente para a narragao (Behr 2005: 194-198). “He subtly reworks Homeric
norms, moving away from the essentially univocal and distanced Homeric mode to a more uneven
and intrusive narratorial role” (Nelis 2009: 356).

24. Carreira (2014: 24) fala de um poeta “ciimplice” dos deuses e ndo “possuido” por eles.
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ndo so faz essa gestdo como a sujeita a instancias puramente retoricas, como se, questio-
nando, formulasse um dos seus muitos sermdes (por exemplo: “Mas quem digno sera
de um nome eterno?/ Quem tem jus a memoria, e jus a fama?” [vv.6-7 — marcando, assim,
esse seu registo logo desde no inicio da epopeia] ou a longa sequéncia de perguntas, mais
ou menos ininterruptas, que nos aparece adiante, entre os versos 153 e 206). Macedo
como que mistura o discurso marcadamente retorico, caracteristico da sermonistica, com
aepopeia—como se, através dela, procurasse também criticar e chamar a aten¢do de uma
audiéncia — essa audiéncia, parece claro, trata-se de Portugal, felicitado no verso 38, mas
simultaneamente alvo das suas inquietagdes; inquietagdes em relagdo a forma como séo
glorificados, pela cultura e pela literatura, os descobridores pretéritos e destruidores, em
desfavor de herois como os olhanenses, nao condignamente reconhecidos: “Este Heroi
leva a paz, ndo leva estragos” (v. 249); “Tanto o Gama nao fez” (v. 473); “E € dos grandes
Herois a palma e louro,/ Com que do Fado e Morte as leis quebrantam” (vv. 4-5); “em si
trazia/ Inda mais do qu’um César, mais qu’um Nelson” (vv. 573-574).

8. As personagens

Se ha aspeto entre os dois textos que se pauta por um contraste acentuado, esse
aspeto ¢ o das personagens: pela forma como sao introduzidas e utilizadas pelos
poetas, mas também pela forma como sdo ou ndo dimensionadas, ganhando maior
ou menor expressdo nas suas tramas.

Na Argondutica, as personagens abundam. E claro que o “name dropping” ¢
flagrante, nomeadamente em passos como o do chamado “Catalogo dos her6is”
em que, por mais de 200 versos (precisamente, entre os versos 18-233, do Livro
I), se sucedem mais de cinquenta nomes. Em Apoldnio, verifica-se uma preocu-
pacdo detalhista e exaustiva em precisar cada um dos homens que integram a tri-
pulagdo da Argo, sendo que, muitos desses nomes, avante na narrativa, pouco mais
lugar terdo do que este que aqui tiveram, um lugar na enumeracao. Nao serdo mais
do que um nome que ajudara, num “plano macro ou transmitoldgico”, a completar
arvores genealogicas, itinerarios de herois etc.?> Apesar disso, e como ja se disse
a respeito da “linguagem”, a Argondutica assume um tom novelesco, focando-se
em personagens e conferindo-lhes protagonismo, atentando-se-lhes nos desafios,

25. “A literatura ocidental mais antiga tem na mitologia o seu fundo tematico” (Jabouille 1993: 11),
evoluindo ou construindo-se os mitos com as diferentes versoes existentes entre os varios autores.
S6 uma perspetiva que seja ampla, que considere as varias versoes dos mitos (e o dialogo entre elas)
materializara uma visdo suficientemente abrangente do cendrio mitologico.
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problemas e emogdes, dimensionando-as sobre as aventuras e sobre as peripécias.
E o que acontece, sobre todas, com as personagens de Jasdo e Medeia®®.

Em comparacdo, O Novo Argonauta é poema onde quase nao figuram perso-
nagens, se as entendermos como seres dotados de nome, de carater ou de dimensao.
A figurarem, serdo de uma rasura notavel. Por um lado, Macedo opta por ndo no-
mear nenhum dos membros do caique?’. Sdo referidos como uma entidade coletiva
e homogénea, sombras de uma memoria histérica, definida pelo feito invocado e
lembrado. “Os mesmos ‘inda s3o, que outrora as Quinas/ Foram erguer no Indo,
erguer no Ganges” (vv. 40-41), que partem de Lagos “no Lenho ovante” (v. 68),
do mar os “ilustres vencedores!” (v. 80). SO o prefacio e a nota de rodapé dardo
conta do nome do piloto Manuel de Oliveira Nobre, “um homem de uma coragem
desusada, de uma constancia inflexivel e de uma intrepidez a toda a prova” (Ma-
cedo 2009: 9). Outras personagens, mais historicas do que poéticas, marcam pre-
senca. Ainda que personagens historicas, Macedo poderia modela-las,
apoderando-se delas, mas delas pouco mais se aproveita do que do vulto e da fama,
nomeando-as e, pois, fazendo-lhes referéncia. E o caso d’ “O mais perfeito dos
Monarcas todos,/ O segundo Jodo, na Lusa Terra/ [Que] O Ceptro entdo pacifico
empunhava” (vv. 69-71) — de alguma forma, destinatario da missao atlantica dos
olhanenses. Mas outros nomes sdo meramente usados de passagem, como exem-
plo, como ¢ o caso do “Argonauta Gil Eanes” (v. 58, assim caracterizado, em mais
uma referéncia clara ao mito de Jasdo e dos argonautas), de “Américo e Colombo”
(v. 88), “Zarco” (v. 99), “Almagro” (v. 107), “La Pérouse” (v. 121) e tantos outros.
Para quase todos eles, as notas de rodapé engrossam-se, como se nao interessassem
ao poema e a poética de Macedo o desenvolvimento das personagens, somente a
invocagdo e a laudatoria dos feitos dos herois.

Um apontamento para a quase auséncia da representacdo do feminino n’O
Novo Argonauta, o que leva a considerar a preponderancia da cultura patriarcal
até para o pensamento criativo a época. As mulheres e as suas representagdes vao,
em Apolonio, muito além das “Musas”, tanto como pano de fundo e catalisador

26.  Medeia que &, segundo Pinheiro (2014: 14), “a verdadeira protagonista da obra”.

27 “Neste fragil barquinho, se propos o piloto Manuel de Oliveira Nobre chegar ao Brasil com os seus
restantes companheiros: Antonio Pereira Gémio; Antonio da Cruz Charrdo; Antonio dos Santos Palma;
Domingos do O Borrego; Domingos de Sousa; Francisco Lourenco; Jodo Domingues Lopes; Jodo de
Munho (Moinho); Joaquim do O; Joaquim Ribeiro; José Pires; José da Cruz; José da Cruz Charrdo;
Manuel de Oliveira e Pedro Ninil, num total de 17 homens.” (Iria [1985] 2008: 2).
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da agdo (“as mulheres/ erguiam, fervorosas, as maos aos céus, pedindo aos imor-
tais/ que concedessem aos herois o regresso que regozija o coragdo/ ¢ lamenta-
vam-se entre si derramando lagrimas™; I , vv. 247-250) como assumindo
protagonismo nos episodios e aventuras (exemplo: aquando da paragem em Lem-
nos, na ilha das mulheres guerreiras) e na centralidade narrativa (como ¢ o caso
da personagem Medeia).

9. As referéncias geograficas

O “cosmopolitismo” sentido pelos gregos na sequéncia da [expansao e] morte
de Alexandre (Carreira, 2014, p. 18) justificara, apesar da intertextualidade evidente
com a Odisseia homérica, o cosmopolitismo inerente a um universo de viagens pelo
estrangeiro onde interagem tantos povos e culturas, como é o que acontece na Ar-
gondutica de Apolénio de Rodes. Semelhante paralelismo histérico € possivel tra-
gar-se para com a expansao portuguesa no tempo dos descobrimentos, onde tanto
do mundo foi dado a conhecer, com reflexos na proposta de Macedo (num itinerario
de obras célebres na literatura portuguesa dos séculos precedentes como Os Lusia-
das (1572), de Camdes, ou Peregrinagdo (1614), de Ferndo Mendes Pinto.

A estrutura narrativa da Argondutica, afinal, deve muito as tantas paragens da
nau Argo pela mais diferenciada geografia pelo e em torno do Mediterraneo, de
Iolcos ao regresso. De Lemnos a Samotracia, do Helesponto ao Bésforo, a Pro-
pontida e as costas do Mar Negro, sdo incontaveis as referéncias geograficas e pai-
sagisticas®® das quais Apolonio se socorre, numa tentativa aparente de descrever
um roteiro possivel de ser concretizado e identificado na realidade, por quem 1€
(Meyer 2008: 267).

No caso do texto de Macedo, e no que se refere a agdo principal (a viagem dos
olhanenses até ao Brasil), as referéncias sdo bem mais escassas; ndo s pela des-
proporcionalidade no niimero de versos entre ambos os poemas como pela natureza
da viagem do caique (com muito menos paragens) e com a op¢ao do poeta em ndo
precisar tanto os locais pelos quais passaram os portugueses. Partidos de “Lagos”
(v. 68), conhecem a primeira paragem na ilha da Madeira, “Princesa do mar” (v.
257). A ilha ndo ¢ lugar para aventuras, apenas para repor mantimentos. No verso
268, logo depois, “o remoto Brasil o Her6i ja busca” e, no verso 310, ja se abeiram
da Caiena de “negros remadores”. Nos versos 321-322, ja correm “A vasta costa
do Brasil inteiro!” e no verso 338 atingem o “Real Janeiro”. Assim sendo, a relagdo

28. Sobre os efeitos visuais e pictoricos da poesia de Apolénio, cf. o artigo de Phinney (1967).
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entre a viagem ¢ as denominagdes geograficas faz-se, n’O Novo Argonauta, de
forma muito mais rapida e reduzida, menos pormenorizada. Onde Macedo recorre
mais a este tipo de referéncias, contudo, ¢ — ndo na agdo principal, mas — nas
partes em que o questionamento retdrico e o posicionamento critico mais se alvi-
tram. Nessas passagens se vai, nio necessariamente por esta ordem, da “Africa ar-
dente” (v. 506) ao “China extremo” (v. 495), “Dos negros mares do Japao” (v. 488)
ao “Austral Polo” (v. 509). Nessas passagens a preocupagdo com a possibilidade
de localizagdo e identificagdo geografica (e historica), portanto, sobressai.

10. A influéncia e a rivalidade

Também de Apolonio se dird a aproximagao a Homero (ou a aproximagao de Homero
auma Argonautica antecedente). Desse jogo de espelhos fala West (2005), tecendo cone-
x0es pertinentes. Afinal, os géneros literarios constituem-se quando determinados textos
nascem da refundigéo dos seus protétipos, prolongando uma determinada estirpe?. Assim,
0 género épico foi-se revitalizando ao longo dos séculos e, com ele, 0s mitos que carregou.

A mesma linhagem ou o0 mesmo tipo de “contdgio” tera originado a Eneida, de
Vergilio, e, mais tarde, Os Lusiadas de Camoes. Desse tipo de dialogos, de intertex-
tualidade ou de imitagdo, ndo ¢é livre O Novo Argonauta, de Macedo. Se o presente
trabalho, como vimos, procura a comparagao entre este titulo ultimo e o da epopeia
de Apolonio de Rodes, ndo seria menos merecedor (pelo contrario) uma investigacao
que expusesse o didlogo (e, por vezes, o insulto) assumido entre o texto de Macedo e
0 de Camdes. Talvez se possa afirmar que o didlogo de Macedo com o seu antecessor
se distingue do didlogo de Apolonio com Homero pelo tom, marcadamente acre e vi-
lipendioso, de uma rivalidade provocatdria e, passe a metafora, incendiaria.

No capitulo anterior, “De Macedo a Apolénio”, ja deixamos clara essa com-
peticdo, declarada no poema por insinuagdes como “Que outrora fez sair da praia
Hespéria” (v. 106)*° ou “Da praia Ocidental largando as velas” (v. 466), alusdes a
“ocidental praia lusitana” dos primeiros versos d’Os Lusiadas. Neste paragrafo,
agora, se completou (sem esgota-10), oportunamente, esse aspeto. Exemplos disso
sdo as alusdes ao episodio do Velho do Restelo do canto IV d’Os Lusiadas, entre

29-  Os géneros textuais serdo “‘formas comunicativas’ elaboradas pela atividade de geragdes precedentes e
sincronicamente disponiveis, em termos de intertexto, como instrumentos ou modelos que [...] se
apresentam aos utentes da lingua sob a forma de nebulosa (onde coexistem géneros estabilizados e
conjuntos de textos sem fronteiras fixas ou nitidas)”, segundo Coutinho (2019, p. 39).

30. “Na antiguidade grega, a Hespéria simbolizava o ocidente.” (Macedo 2009: 14).
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os versos 214 e 224, onde se atribui o adjetivo “terrivel” (v. 218) ao herdi camo-
niano, Vasco da Gama, e a outra dos versos 441-442, ao Adamastor: “Que em au-
reos versos o Cantor do Tejo/ Transformou num Gigante horrendo e feio”.

11. Os herdis

Sobre a relacdo entre mito e historia gostaria de referir a nogdo de evemerismo
(“que via nestas historias tradicionais os vestigios de um passado historico, cen-
trado em figuras reais de outras eras” Rocha Pereira 2014: 8), que me parece es-
pecialmente incontorndvel se quisermos entender o enquadramento que
determinada realidade, historicamente sucedida, tem ou pode ter, efetivamente,
para o nascimento de um mito. A tal no¢do junto agora as impressoes de Jabouille
(1977, pp. 63-82), que considerava elementos historicos portugueses como “per-
sonagens mais ou menos lendarias (Afonso Henriques, Viriato), acontecimentos
(as Descobertas, 0 25 de Abril) e qualidades (saudade)” como elementos do espetro
do mito, uma vez que seriam agentes construtores de uma ideia de “identidade na-
cional” (Tarrio 2003: 58).

Se nos atentarmos aos herdis da Argondutica de Apolonio e d’O Novo Argo-
nauta de Macedo, uma destringa devemos fazer, logo a partida: sdo herois, os de
uma epopeia e os de outra, de naturezas distintas. Enquanto os da primeira tém
uma matriz mitica (transmitida de gera¢do em gerac@o, com origens historicas im-
possiveis de determinar; exemplos: Jasdo, Héracles, Medeia etc.), os da segunda
s30 herdis historicos (viveram num determinado tempo e lugar, ha registos e do-
cumentos varios que os atestam, além de uma qualquer memoria que deles even-
tualmente subsistisse).

Além dos nautas algarvios, referidos ao longo do poema, do Principe Regente e
de outras figuras historicas contemporaneas das Invasdes Francesas e das batalhas
que dai advieram, Macedo polvilha os seus versos de referéncias a outros herois his-
toricos como “Almagro” (v. 99), “Cook” (v. 107), “La Pérouse” (v. 113), “Curcio”
(v. 119) ou Cabral (v. 276) — o seu catalogo de herdis nao é, propriamente, o dos tri-
pulantes do caique do “Bom Sucesso”, como foi o catdlogo de Apolénio o dos que
bragos deram a nau Argo. O catalogo de Macedo ¢ o dos grandes nomes da Historia
naval, a qual julga legitimamente somar-se o feito dos pescadores olhanenses.
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Apesar de historicos, contudo, os heréis de Macedo também transcenderam a
sua condi¢do’! (ainda que nunca tenham lutado por imortalidade ou por velos de
ouro, alguma fama e fortuna, como prémio, os beneficiou*?). Sao alvo de trata-
mento literario como o tiveram os her6is miticos de Apolénio, que lhes glorificou
os feitos — o que, de alguma forma, os equipara e, a0 mesmo tempo, os tende a
mitificar. Assim, ¢ considerando o raciocinio de Jabouille introduzido linhas acima,
podemos dizer que Macedo redimensiona os seus herdis através da criagao literaria
e de um processo complexo e simultaneo a que podemos chamar mitificagao:

[Esta] forma complexa ¢ tdo bem organizada, tdo verossimilmente eficaz
e tdo consistentemente histdrica que, com o passar dos anos, alguns de
seus elementos se vao popularizando, estirando-se em lendas, tomando-
se afinal patrimonio de toda uma coletividade, a ponto de serem olvida-
dos o seu autor, a sua origem ¢ a sua época. (Teles 1980-81: 49)

Em suma, a inten¢ao de Macedo ndo ¢ sendo recuperar de um eventual esqueci-
mento a memoria destes herdis nacionais, cujo feito os eleva ao mais alto nivel — ao
nivel do “mito portugués” e a ele, por conseguinte, ao de “criador de mitos”.3* Como
disse Eduardo Lourengo: “A Historia passa, os mitos tém longa vida, mas ¢ na Historia
que enraizam” (1992: 91).

12. Outros aspetos

Outros aspetos sobressaem que, na necessidade de ndo tornar o presente texto de-
masiado longo e exaustivo, apenas se referirdo de forma mais simples e menos analitica:
por um lado, a glorificacdo do Algarve (“Bergo de Herdis, Algarve, ‘inda ndo falham/
Em ti do mar ilustres vencedores!”, vv. 71-72; “Patria de Her6is”, v. 127; “grao nauta
Algarvio”, v. 474) e da localidade de Olhao (vv. 75-78):

31 Caracteristica arquetipica do heroi classico. Cf. “her6i” no E-Diciondrio de Termos Literdarios de
Carlos Ceia. Consultado em 25 de novembro de 2023. <https://edtl.fcsh.unl.pt /encyclopedia/heroi>

32 Em Oliveira (1906: 89-90), da-se conta da recompensa de D. Jodo VI a localidade de Olhdo e
paginas adiante faz-se o registo biografico de varios dos tripulantes do caique. Tripulantes que terdo
recebido prémio em dinheiro e “embarcagdo mais comoda, e segura” de regresso a Portugal. O
comandante recebeu “o habito da Ordem de Cristo”, tendo sido premiado ainda com “o posto de 1°
tenente da [...] Real Marinha” (Santos 1943: T.II, 272-273).

33- Expressdo de Pessoa (1982: 84) que, na sua obra Mensagem, criou um auténtico compéndio do
“mito portugués”: de Ulisses a Viriato, de Afonso Henriques ao Adamastor e ao nevoeiro do
sebastianismo e do Quinto Império.
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Que o Atlantico mar banhe a pequena

E mal sabida Olhao: ¢ esta Patria

Do novo Heréi, do vencedor dos mares
Co’as frageis armas dum Batel pequeno

Outro aspeto, e que deriva desse (ou nesse), € o tom patriotico de todo o poema,
nao apenas no que se refere ao Reino dos Algarves, mas a Portugal como um todo:
“Parabéns, Portugal, qu’entre teus filhos/ Nunca a progénie dos Her6is se acaba”
(vv. 38-29); “E como a Historia, a Poesia houveram/ Levado o nome teu da Fama
ao Templo” (vv. 63-64); “A Patria, ao Trono, ao Mérito, & Virtude” (v. 616). Também
na Argondautica (como em epopeias anteriores, como as homéricas) as marcas de pa-
triotismo se identificam. A discussao, no entanto, estende-se aos varios povos e etnias
daqueles que se consideravam, para todos os efeitos, “gregos”, e as suas alusoes e
designacgdes ao longo do poema, como contraponto aos que se considerava “povos
estrangeiros” (I, v. 340) ou “outros™*.

Também o tom laudatorio (sublimado pela arte retérica) d’O Novo Argonauta, fri-
sado amiude ao longo deste trabalho, mereceria varios paragrafos, tal € a sua importan-
cia; dado que ¢ capaz de sobrepor-se, tantas vezes e ao contrario do que seria de esperar,
a historia dos pescadores que se langam ao oceano com o intuito de chegar ao Brasil.

De uma obra e de outra, poder-se-iam comparar as tempestades e as suas con-
sequéncias, a existéncia ou inexisténcia de confrontos violentos (que caracteriza e
tanto os herodis de cada poema — os de Macedo, afinal, levam “a paz”, ndo os “es-
tragos” v. 249), de perigos e de monstros (ou de elementos do fantastico, presentes
no texto de Apoloénio, até n’Os Lusiadas, mas ndo n’O Novo Argonauta) ou a au-
séncia de falas das personagens do poema portugués e os tantos didlogos das per-
sonagens da Argondautica.

Consideracdes finais

Encerrado este breve estudo comparativo entre a Argondautica de Apoldénio de
Rodes e O Novo Argonauta de José Agostinho de Macedo, varias conclusdes se
avultam no sentido de provar um diadlogo entre os dois textos, apesar dos cerca de
dois mil anos que os separam.

34- Cf. Hunter (2008) e Morrison (2020).

oridionel,

192



Ensaios | Articles

Nao se dira, como a esta altura parece 6bvio, que o texto mais recente € uma re-
novada versao do antigo ou uma adaptagdo ou modulagdo deste. Como se viu, Ma-
cedo ndo recupera a mitologia classica na base da Argondutica e ndo lhe aproveita
as personagens, as historias ou os locais para formular uma nova narrativa. Antes se
serve de algumas referéncias mitoldgicas celebrizadas a partir do poema de Apolénio
— cujo rastro pelos séculos tivemos oportunidade de, abreviadamente, descrever —
, firma alguns paralelismos entre a historia que traz a literatura e os ecos do mito de
Jasdo, prescinde (nem sempre convictamente) das musas que, para todos os efeitos
e ainda que as aviltando, invoca e, de resto, empenha-se na construcao do seu poema
épico que, pelo discurso que assume (muitas vezes se sobrepondo a acio que se
supds principal), parece imiscuir-se mais na retdrica dos seus sermdes do que noutras
caracteristicas de género (como a estrutura episodica, a intervencdo de divindades
ou de elementos do fantastico, as aventuras e desventuras de her6is aguerridos ou
justiceiros etc.). Fa-lo, portanto, alheio a perpretacdes pagas e, por vezes, diria, num
tom demasiadamente ironico e provocatorio — para com Camades ou para com a
memoria cultural portuguesa em geral — para um catolico professo.

Com o seu poema (e os seus dois prefacios), Macedo afirma, reiteradamente,
a necessidade de salvar de um hipotético (e provavel) esquecimento o feito dos
pescadores olhanenses que, num pequeno e fragil batel, desafiaram o Atlantico
com vista a informar pessoalmente o “Monarca” (v. 193), a época refugiado no
Brasil, pais “Onde se esconde o Sol” (ibidem), dos triunfos algarvios frente as for-
¢as do “infausto Monstro” (v. 194) Napoledo. Com o seu “tributo de louvor” (v.
618), o poeta consagra-lhes o feito, repondo a justi¢a da sua memoria por meio da
epopeia que espera tdo imortal quanto Deus. Nao sei se terd alcancado essa me-
moria perene: ndo sei quantos portugueses terdo alguma vez ouvido falar do seu
nome ou — além de alguns olhanenses hodiernos — do caique do “Bom Sucesso”
e da sua tdo insana quanto extraordinaria viagem. Sei que hoje os estudo e que
sobre eles reflito, a maos com as minhas pesquisas e com a minha curiosidade. Di-
reta ou indiretamente, ¢ independentemente da qualidade literaria do poema de
Macedo — que a mim ndo me cabera julgar — o certo ¢ que paragrafos como estes
que escrevo fardo, provavelmente, a sua parte na luta contra o esquecimento que
o padre, a dada altura, temeu.

Termino frisando aquilo a que, a principio, me propus: procedi neste ensaio a
uma comparacdo que julgo inédita e que numa empresa futura merecera (e bene-
ficiard com), seguramente, uma maior profundidade. Pelas semelhancas e contras-
tes expostos, mostra-se como, mesmo de forma obliqua, os mitos se propagam e
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se enraizam no imaginario cultural (portugués, neste caso), mascarando-se e adap-
tando-se de acordo com os contextos em que proliferam. Outros, proporcionados
por deliberagdo artistica, a partir de eventos reais e historicos (numa tentativa de
mitificagdo), poderdo instituir-se, numa erosao evemerista de séculos que tendera
a esquecer as suas fontes, num processo nao-intencional e, tanto quanto se conje-
tura, imprevisivel.

Ainda que remetendo, logo desde o titulo, para o mito de Jasao, imortalizado
na epopeia de Apoldonio de Rodes, O Novo Argonauta poderia ser um sinal da ero-
sdo mitica, uma prova historica de que o mito de Jasdo enfraquecia. Naturalmente,
antes de se extinguirem, os mitos transformam-se ou fragmentam-se. Sabemos que
nao € esse o caso porque o legado dos séculos nos permite este exercicio de voltar
atras, de regressar aos textos de origem onde estabelecemos as mais pertinentes e,
as vezes, reveladoras comparagdes, reavivando também através delas a flama mi-
tica. Por outro lado, ¢ claro: até pelas subtis referéncias os mitos se vao eternizando.
E, seguindo essa interpretacdo, o poema de Macedo s6 vem comprovar até que
ponto um determinado mito ja se integrou num imagindario cultural.

Nao sendo O Novo Argonauta, evidentemente, o texto da literatura nacional em
que mais se identificam influéncias da antiguidade cléssica, da cultura greco-latina,
fica comprovado, num exercicio desta natureza, como as reminiscéncias dessoutra
cultura ainda se fazem notar na cultura portuguesa, sendo possivel estabelecer relagdes
que, alicercadas na mais diversificada bibliografia, se fundamentam como logicas,
possiveis e legitimas. E, de alguma forma, como necessarias.

Reavivam-se os mitos, antepassados,
nas cangoes que nunca morrem.

Nero3

35 Nero (2021, C1, Canto III, v. 7, p. 20).
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Resumo

Existe uma ideia estereotipada de que a cidade do al-Andalus se resume a um processo
de orientalizacdo da cidade tardo-romana e visigoda e que constitui uma regressao
do urbanismo classico. Esta visdo considera a cidade arabe-islamica como cadtica e
labirintica, sem regras de planeamento e sem uma organiza¢do municipal, compensada
pela gestdo tribal, com base em codigos religiosos. A cidade 4rabe assentava num mo-
delo de planeamento e gestdo mistos. Apresentava tracados regulares e irregulares,
resultado do planeamento das suas linhas gerais pelo Estado e da estrutura¢@o organica
dos bairros residenciais pelas varias comunidades étnico-religiosas que constituiam
a sociedade andalusina. A gestao global da cidade era assegurada por um conjunto de
autoridades de carater estatal com competéncias bem definidas, cabendo as varias co-
munidades a gestao das unidades residenciais que lhes estavam atribuidas, gestdo essa
que era o garante dos seus direitos e da sua identidade. Apesar de o direito mugulmano
integrar prescri¢des religiosas, nao deixa de ser um direito de juristas, que contribuiu
para a estruturagdo e gestao das cidades, através de principios para as relagdes entre
a comunidade e o poder, de normas urbanisticas e arquitetonicas, e de regras fundiarias
sobre direito de propriedade publica e privada.

Palavras-chave: Gharb al-Andalus; Arabizacdo; Islamizacdo; Urbanismo darabe,
Urbanismo isldmico

Abstract

There is a stereotypical idea that the city of al-Andalus is reduced to a process of
orientalization of the late-Roman and Visigoth city and that it constitutes a regression
of classical urbanism. This vision considers the Arab-Islamic city as chaotic and
labyrinthine, without planning rules and without a municipal organization, compensated
by tribal management, based on religious codes. The Arab city was based on a model
of mixed planning and management. It had regular and irregular layouts, the result of
the planning of its general lines by the State and the organic structuring of residential
neighborhoods by the various ethnic-religious communities that made up Andalusian
society. The overall management of the city was ensured by a set of state authorities
with well-defined responsibilities, with the various communities being responsible for
managing the residential units assigned to them, a management that guaranteed their
rights and identity. Although Muslim law integrates religious prescriptions, it is still a
right of jurists, which contributed to the structuring and management of cities, through
principles for relations between community and power, urban and architectural norms,
and land rules on public and private property rights.

Keywords: Gharb al-Andalus, Arabization, Islamization, Arab urbanism, Islamic
urbanism
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Nota prévia

processo de estruturagdo da cidade do Gharb al-Andalus' é uma aborda-

gem aos mecanismos de construg@o da cidade arabe e sua adaptagdo as

estruturas urbanas peninsulares, no quadro da realidade politica e social
instituida a partir do século VIII.

Nao podemos falar de uma cidade do Gharb al-Andalus fora do contexto da
cidade do al-Andalus, ja que a originalidade da cidade portuguesa so se afirmaria
apos a conquista crista, sobretudo a partir do século XV, apesar de, mesmo durante
o periodo arabe, ja existir nesse territorio uma semente de identidade prépria com
reflexos na vida urbana, “um estado de relativa autonomia que se aproximou, por
vezes, de uma quase independéncia” (Torres e Macias 1998: 20).

1. Da cidade Romana a cidade do al-Andalus

A civilizagdo romana construiu na Peninsula Ibérica uma rede urbana, constituida
por dezenas de cidades e aglomerados de menor dimensao, que garantia o seu do-
minio sobre o territorio e o desenvolvimento de uma economia prospera. Para os ro-
manos, romanizagao era indissociavel de urbanizagio (Panzram 2021: 468).

A autogestao urbana foi a componente decisiva do seu sistema de governo e a difusao
da sua cultura urbana, o roman way of life, deu lugar a uma uniformidade que nenhuma
pressdo governamental nem nenhuma agao politica teria logrado. No entanto, o estilo de
vida romano foi marcado por uma grande diversidade geografica e étnico-cultural, que
as integrou, conservando linguas e praticas no quadro do processo de aculturacao.

O declinio da cidade romana comegou no século Il com o seu proprio declinio
civilizacional. Testemunhos arqueologicos provam que as grandes avenidas foram
substituidas por ruas de menor largura devido ao abandono dos carros como meios
de transporte em detrimento dos animais de carga, os foruns e equipamentos cul-
turais foram sendo destruidos e os materiais reaproveitados para outros fins.

L Al-Andalus ¢ o nome da Peninsula Ibérica durante o periodo arabe. O termo podera ter origem em
vandalicia, designagdo da Bética Romana ocupada pelos Vandalos (Dozy 1881: 301); em landa
hlauts, designagdo dada pelos Visigodos a Bética (Halm 1989); no arabe jazirat al-andaluz, que
significa ilha do atldntico (Vallvé Bermejo 1986). Gharb significa Ocidente. O Gharb al-Andalus ou
Garbe al-Andalus coincide com os limites da antiga provincia romana da Lusitania e corresponde
sensivelmente ao atual territorio portugués arabizado/islamizado, abarcando parte da atual Extremadura
espanhola e da Andaluzia Ocidental.
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A estabilidade vivida nos tempos aureos do periodo romano tinha criado cida-
des sem necessidade de grandes defesas, que se expandiram sem muralhas. As in-
vasOes barbaras provocaram a destrui¢do e o desaparecimento de muitas delas,
mas a propria preparagdo para lhes fazer frente obrigou a procedimentos de auto-
destruicao, construindo-se muralhas apressadamente com os materiais da propria
cidade, como restos de edificios ou estatuaria, reduzindo o seu perimetro, e pro-
vocando o éxodo de muitos habitantes (Torres Balbas 1970: 19).

Sendo a sociedade visigoda essencialmente rural, as cidades integradas na
velha organizagdo municipal romana foram perdendo importancia e empobreceram
pelo abrandamento significativo da atividade mercantil, vinculando-se cada vez
mais ao mundo rural e a economia agraria.

Muitos dos espagos publicos foram ocupados por usos privados, areas urbani-
zadas foram utilizadas como terras de cultivo e as novas construgdes reutilizaram
materiais de forma precaria, provocando uma regressao urbana, uma espécie de ru-
ralizagdo das cidades. A rede viaria foi desvirtuada, com as referidas ocupacdes por
construgdes e estreitamento de ruas, mas também pela adulteragao dos seus tracados
regulares e oclusdes através de muros, perdendo a sua logica e estrutura.

A falta de vida urbana, ndo s6 pela diminui¢do dos habitantes nas cidades,
como pela inutilidade das grandes edifica¢des, como templos, teatros, banhos pu-
blicos e circos, que foram progressivamente abandonados e demolidos, aliada as
destruicdes dos sistemas de abastecimento de dgua, tornaram muitas cidades mo-
ribundas (Torres Balbas 1970: 40).

Esta visdo apocaliptica da cidade tardo-romana e posterior cidade visigoda
tem sido contestada nas ultimas trés décadas por autores que, ndo negando a rutura
que neste periodo se produziu e a transferéncia de poder para as areas rurais, de-
fendem que as cidades se mantiveram como importantes centros de poder politico,
econdmico e religioso, com as suas elites hispano-romanas e com a relevancia que
teve o aparecimento dos bispados.

Ap6s o colapso do sistema imperial no século V, sucederam-se transformagdes que
deram origem, no século seguinte, a um novo modelo de cidade, de urbanismo heterogéneo
e desigual, em func¢ao do grau de riqueza dos intervenientes, fossem as elites e aristocratas,
bispos e eclesiasticos, comerciantes ou artesaos. Este urbanismo espelha-se na construcao
de outro tipo de edificios como igrejas, basilicas, residéncias episcopais, edificios admi-
nistrativos, palacios, muralhas, espagos comerciais € artesanais, armazeéns e instalacoes
portudrias, e reflete como a Hispania visigoda foi um territério de cidades.
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A desestruturagdo da cidade romana correspondeu ao aparecimento da cidade me-
dieval, iniciada durante os séculos 11, IV e V por meio da organizacao das comunidades
Cristas.

2. Arabizacao e Islamizacao

No ano de 711, Tariq ibn Ziad atravessa o Estreito de Gibraltar com um exér-
cito de “doze mil combatentes, originarios de todas as cabilas do Magrebe 2, acom-
panhados por vinte e sete homens arabes”. Derrota as forgas do revoltoso Rodrigo,
estimadas em 40.000 homens, na Batalha de Al-Bahira ou de Barbate no dia 19 de
julho e na de Guadalete no dia 26 do mesmo més, iniciando a ocupagao do al-An-
dalus (Tahiri 2019: 13).

Tariq respondia aos apelos de uma larga maioria da sociedade visigoda, protago-
nizados pelos descendentes do deposto rei Vitiza, pelo bispo Opa de Sevilha e pelo
conde Julido, senhor de Ceuta. A Hispania encontrava-se num estado cadtico em ter-
mos politicos e sociais, a que se juntava a guerra civil. A campanha de Tariq e a que
Missa ibn Nussair inicia no ano seguinte, conseguem ocupar a Peninsula em apenas
trés anos, feito que os romanos tinham levado mais de 100 anos a alcancar.

Esta rapidez na ocupacao do territorio e restabelecimento da ordem e da paz so-
cial deve-se ao facto de ndo ter existido uma invasao nem uma conquista, mas uma
politica de acordos e de garantia pelo respeito dos direitos e autonomia das comuni-
dades existentes. A chegada dos arabes ndo provocou grandes movimentos popula-
cionais, integrando-se no seio dessas comunidades, garantindo a lealdade das suas
chefias ao novo poder instituido ou substituindo-as. Os seus habitantes adotaram a
cultura e os habitos arabes, mas nao se islamizaram massivamente, mantendo as suas
religides e a liberdade para as professarem (Alves 2001: 15 ¢ 29-30).

Iniciaram-se assim dois processos que caminharam paralelamente a velocidades
diferentes, a arabizacdo e a islamizag@o, que ndo resultaram de imposi¢ao pela forca
das armas, mas de um fenomeno de aculturagdo muito influenciado pela abertura de
novos mercados e consequente circulacdo e fixacao de novas pessoas, trazendo novos
produtos e novas ideias. O grego e o latim foram sendo substituidos pelo arabe e,
lentamente, o isldo foi-se impondo como religido dominante (Torres 2008: 54).

Claudio Torres exprime de forma curiosa o processo de conversdo nesta so-
ciedade multicultural: “O espelho dessa conversdo, ¢ a mudanga de nome. O Jodo

2. Do arabe Maghrib ou Ocidental.
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passa a chamar-se Mohammed e torna-se mugulmano, apesar de os seus pais per-
manecerem cristdos” (Torres 2003: 35).

O processo de islamizagdo foi mais acentuado nas cidades. Sobretudo nas do
Sul, porque a Norte mantiveram-se fortes comunidades cristds arabizadas. O
mesmo se passou no mundo rural, onde a islamizagdo ndo ocorreu de forma evi-
dente, como refere Caudio Torres: “Nao temos uma Uinica prova de que tenha exis-
tido uma mesquita nas zonas rurais. Temos sim igrejinhas que nalguns casos foram
repartidas por cristdos e mugulmanos” (Torres 2017: 2).

Um exemplo flagrante deste processo de arabizagdo sem conversao, ¢ o da no-
breza feudal e do proprio clero da regido entre o Douro € 0 Mondego. Os nobres
da regido, dissidentes do Reino de Ledo, eram vassalos do Califa de Cérdova e in-
tegravam as tropas do célebre Almancor, tendo participado com ele na tomada de
Santiago de Compostela. Ha também noticia de que os bispos das cidades de La-
mego, Braga, Coimbra, Idanha-a-Nova, Porto, Salamanca e Viseu eram eles pro-
prios mogarabes. (Pinto 2004: 118-119). Segundo Oliveira Marques, “os bispos
continuaram a residir em regides pacificas e bem organizadas” ([1972] 1973: 32).

A arabizagdo dos povos Hispanicos, em termos da sua adocdo da lingua e cos-
tumes arabes, foi o elemento aglutinador e caracterizador da sociedade andalusina.
(Alves [1987] 1991: 21). Segundo Macias e Gomez (2006: 389): “Aquando da
conquista de Lisboa, quando entraram na cidade, os cavaleiros do Norte nao no-
taram grande diferenga entre mugulmanos, judeus ou cristdos. Falando a mesma
lingua, vestindo de igual modo e comportando-se de idéntica maneira mal se di-
ferenciavam entre si”.

A liberdade religiosa professada pelo isldo nas cidades ocupadas tinha como
base juridica a Dhimma, pacto que permitia as comunidades das Religides do
Livro, cristd e judaica, conservarem a sua liberdade de culto, mediante o paga-
mento de um imposto e a sua garantia de respeito pelo islao.

Na Peninsula, a data da chegada do isldo, existiam duas confissdes cristas.
Uma ariana, unitaria, que negava a trindade, e outra romana, trinitdria. Com a
chegada do isldo deu-se uma rapida integracdo das correntes unitarias, cristaos
arianos e judeus, que passaram a gozar do mesmo estatuto social e fiscal atra-
vés da Dhimma. Ao invés, os cristdos romanos protagonizaram a resisténcia
ao isldo e constituiram o grupo que foi despojado dos seus bens e refugiou-se
nas Asturias.
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Anténio Rei (2015:19) considera que “Os arianos, depois chamados de mog¢d-
rabes®, na crenga, sentir-se-iam, certamente, mais proximos de mugulmanos e de
judeus, do que dos outros cristdos que tinham ido para as Astarias”. Esta identifi-
cacdo do cristianismo ariano com o islao, enquanto religides unitérias, chegou a
ter expressdo numa tentativa de unificar os cultos cristdo e mugulmano, levada a
cabo por Abd ar-Rahman Marwan al-Jilliqi, um mawld * conhecido como o Ga-
lego, que construiu em Idanha uma basilica com esse objetivo (Torres 2009).

A partir do século XI, apesar de a islamizagdo estar de facto consoli-
dada apenas nos centros urbanos, toda a sociedade, mesmo a rural,
estava sob sua influéncia, mais econémica e ideoldgica do que poli-
tica ou militar. Nesse momento, em quase todo o Gharb al-Andalus
a lingua arabe era ja dominante no comércio e na vida citadina, ao
contrario das zonas rurais, onde eram ainda maioritarios os falares
romances e um mogarabismo religioso repartido por varias correntes
cristds pouco respeitadoras da ortodoxia romana. (Torres 2008: 56)

3. Uma civilizacdao urbana

O carater urbano do al-Andalus manifesta-se num conceito de civilizagdo urbana
global, que integra o proprio mundo rural, sob o controlo da cidade (Epalza 1991: 10).

Esta urbanidade global do territorio reflete-se na fiscalidade, ja que a administragdo
fiscal estava organizada de modo que a maioria dos recursos, que eram provenientes do
campo, revertiam a favor da cidade e das suas elites (Picard 2000: 273).

A importancia da economia rural na sustentabilidade economica da cidade per-
mitiu as elites visigodas, que dominavam o mundo rural, manter os seus bens através
de concessdes e delegagdes de poder e, apos a sua conversao e transformagao em
mawlas, chegarem ao topo da hierarquia do poder ao lado dos arabes e dos berberes.

As delegagoes de poder realizavam-se sobretudo com as tribos arabes recém-che-
gadas, que mantinham a sua coesao e organizagdo. A forma de ocupar politicamente
o territdrio pelas novas elites processava-se através da instalagdo tribal em determi-
nada regido, com dois tipos de apropriacdo, fosse a concessao pelo poder central das
receitas fiscais desse territorio ou a propria concessao da propriedade das terras (Picard

3. Do arabe musta’rib ou arabizado, ¢ o nome dado aos cristdos arabizados.

4 Mawla significa senhor e também protegido e designava os mugulmanos ndo arabes, Muwalldd
significa renascido ou adotado. Sao dois termos que se referem aos cristios convertidos ao islao,
também chamados muladis.
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2000: 275). A concessdo de terras realizava-se através de farwas, decisoes juridicas
baseadas na lei islamica.

A situagdo foi também regra para os berberes, instalados maioritariamente a Norte de
Coimbra, na zona da Serra da Estrela, no Médio Tejo e no Vale do Guadiana, se bem que
0 seu estatuto fosse inicialmente ambiguo e desfavoravel. No que se refere aos mogarabes,
também existiam concessoes e delegacdes de poder, mas de forma mais timida e em mo-
mentos em que o poder central necessitava de aliangas (Picard 2000: 279 e 283).

4. Ideias pré-concebidas sobre a cidade arabe

Existe uma ideia estereotipada de que a cidade do al-Andalus se resume a um processo
de orientalizagao softido pela cidade tardo-romana e visigoda, baseado na introdugao da mes-
quita, dos banhos publicos e do mercado, inseridos numa rede vidria intrincada, e na construgao
de uma muralha. Esta visdo acusa a cidade deste periodo de negar a propria ordem urbana e
considera-a “uma regressao do urbanismo greco-romano, € um claro reflexo da falta de ca-
pacidade organizadora do estado islamico” (Gonzélez Gutiérrez 2014: 203).

A visdo de uma cidade arabe cadtica e labirintica resulta do preconceito de que os
tragados urbanos regulares ou ortogonais sdo caracteristicos da cidade europeia, en-
quanto na cidade arabe existe uma qualquer incapacidade de planear de forma racional.
Assim ndo ¢, ja que em ambas existem modelos regulares, fruto de uma construcao
planeada, e modelos irregulares, fruto de um crescimento organico.

O proprio processo de construgdo da cidade arabe é pouco consensual, existindo
opinides que defendem que tem por base um planeamento urbanistico global e outras
que defendem que tem por base o negativo resultante da justaposi¢cao das habitagdes,
que constituem a base da sua estrutura. A cidade arabe ¢ na verdade resultado de um
modelo misto, baseado no planeamento das suas linhas fundamentais, vias/eixos e lo-
caliza¢do de equipamentos, a par de um crescimento organico nos bairros residenciais,
dentro de regras que o proprio planeamento global lhe impde.

Outro equivoco, € o da falsa ideia de que a cidade islamica nao tinha uma or-
ganizacdo municipal, que era compensada pela gestdo tribal dos bairros residen-
ciais e pelo poder dos cheikhs®, ideia que v€ as regras de gestdo dessa cidade como
codigos religiosos e ndo como codigos urbanisticos e fundiarios (Abu-Lughod
1987: 158 e 161).

5. Cheikh ou Xeque é um titulo honorifico que designa um lider tribal.
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Na verdade, a gestio da cidade arabe era realizada por um conjunto de autoridades
de carater estatal com competéncias bem definidas, cabendo as varias comunidades
étnico-religiosas que constituiam a sociedade andalusina a gestao das unidades resi-
denciais que lhes estavam atribuidas, gestao essa que era o garante dos seus direitos e
da sua identidade.

Apesar de o direito mugulmano integrar prescrigoes religiosas, ndo deixa de
ser um direito de juristas, que contribuiu para a estruturacio e gestao das cidades,
através de principios para as relagdes entre a comunidade e o Estado, cumprindo
uma lacuna nas responsabilidades ndo assumidas por este em tarefas comunitarias,
como a limpeza urbana ou a vigilancia da via ptblica, estabelecendo regras urba-
nisticas e arquitetonicas, e esclarecendo questdes fundiarias sobre direito de pro-
priedade privada e publica (Abu-Lughod 1987: 162-163).

Muitas regras urbanisticas da cidade arabe sdo conotadas com preceitos reli-
giosos, mas tém objetivos praticos e devem ser devidamente enquadrados no con-
texto em que foram criados. A conotag¢ao religiosa da cidade nao depende das suas
institui¢des, nem da forma de implementar regras de convivéncia em sociedade,
ja que todas as sociedades as tém, influenciadas por codigos de natureza social, e
ndo sdo por esse facto consideradas regras religiosas. Esses preceitos religiosos
influenciariam a cidade do al-Andalus, mas de forma atenuada, por dois fatores,
sejam a heterogeneidade da sociedade andalusina e a pré-existéncia de muitas das
estruturas urbanas.

5. Cidades apropriadas, cidades mortas e novas cidades

No inicio do século VIII, poucas eram as urbes em que o poder visigdtico man-
tinha alguma ordem e exercia uma gestao urbana, porque as elites que tradicional-
mente financiavam as cidades ja ndo estavam disponiveis para suportar esse custo e
o0s pesados impostos cobrados provocaram fugas de populag@o para as areas rurais.

Os arabes apropriaram-se dessas cidades e escolheram as que iriam reabilitar e
adaptar ao seu modo de vida, as que iriam abandonar, bem como os locais em que
novas cidades seriam construidas. E existindo uma rede de cidades que ja satisfazia
as principais necessidades estratégicas no quadro da gestao do territdrio, foram muito
mais as que foram reaproveitadas do que as que surgiram de raiz.

A politica de pactos e de manutengdo das comunidades pré-existentes nas urbes
ocupadas ndo tera implicado inicialmente grandes modificacdes nas suas estruturas.
Podemos mesmo considerar que neste periodo se assistiu a um processo de orienta-
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lizagdo, baseado na introdugao de edificios publicos e de equipamentos fundamentais
da cidade arabe, antes de se iniciar, a partir do século X, o verdadeiro processo de es-
truturagdo, altura em que a dindmica da arabizagdo e da islamizagdo se reflete signi-
ficativamente nos tecidos edificados.

Historiadores e geodgrafos arabes estabeleceram os critérios para a existéncia de
cidades habitaveis, prosperas e defensaveis, como Ibn Abi Zar’® ou Ibn Khaldan’.
Estes critérios t€ém por base preocupagdes defensivas e necessidades de administrar o
territorio, nas quais as questdes econdmicas sao determinantes, favorecendo o comér-
cio e estabelecendo ligagdes as areas agricolas, florestais, de mineragao ou as indus-
trias de salga de peixe (Khaldin [1377] 1997: 550, 552 e 553).

Varias cidades foram deixadas morrer, fosse por ndo cumprirem os critérios
de viabilidade, fosse pelo seu proprio caracter de cidades fundadas a termo certo.
O seu desaparecimento resultou de diferentes fatores, como guerras internas, lo-
calizagdes que perderam o seu valor estratégico, falta de recursos naturais nos seus
arredores, sobretudo de dgua, afastamento as vias de comunica¢ao ou proximidade
do mar sem condi¢des que assegurassem a sua defesa. Mas nem sempre as cidades
despareciam, antes eram remetidas para uma posicao hierarquicamente inferior
em detrimento de outras. E o caso da decadéncia da importante Lacobriga (Lagos),
que se transforma em aldeia, e surge a poucos quilometros a pujante Silves, que
se torna o principal polo urbano da sua regido (Al-Idrisi [115-] 1999: 263).

A expressao cidades a termo certo refere-se a cidades com fungdes militares tem-
porarias, como as cidades de cerco ou bases militares de grande envergadura, como
podera ser o caso da Cova de Viriato junto a Viseu, criada por Almancor para servir
de base para ataques ao Norte da Peninsula (Paula 2014c).

Muitas das cidades fundadas pelos arabes “foram cidades militares, acampamen-
tos, postos avangados para assegurar ou prosseguir a conquista de uma comarca” (Tor-
res Balbas 1970: 126).

Exemplos de cidades grandiosas do periodo romano como Olisipo (Lisboa), Co-
nimbriga (Coimbra), Ossonoba (Faro), Egitania (Idanha-a-Velha), Scalabis (Santarém)
ou Pax Julia (Beja) entram em decadéncia, mas a importancia da sua localizagdo fara

6. Abu al-Hassan ‘Ali ibn Abi Zar’ al-Fasi (século XIV) é considerado o autor do texto de historia de
Marrocos intitulado Rawd al-Qirtas.

7. Abu Zayd Abd ar-Rahméan ibn Muhammad ibn Khaldin al-Hadrami (século XIV-XV) foi um
sociologo, filosofo e historiador arabe, autor das obras al-Muqaddima e al-Mussamd Diwan.
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com que renas¢am como importantes centros urbanos, caso de Lisboa, Beja ou Faro,
por vezes relocalizadas nas suas proximidades, como sucedeu com Coimbra ou San-
tarém (Picard 2000: 181-215).

6. As cidades do Gharb al-Andalus

As cidades do Gharb al-Andalus ndo eram comparaveis em tamanho e importancia
as grandes metropoles da Peninsula, como Cérdova ou Sevilha. Eram cidades media-
nas, a excegao de Lisboa, a inica que tinha uma area consideravel, cerca de 30 hectares,
um perimetro muralhado de aproximadamente 2.000 metros, vérios arrabaldes e uma
populacdo de varias centenas de milhar de habitantes. Duas outras cidades destaca-
vam-se pelo seu tamanho, Coimbra e Badajoz, cuja area intramuros atingia os 10 hec-
tares e tinham uma populag@o de cerca de 4.000 habitantes. Um terceiro grupo seguia
a ordem hierarquica, com area de 6 ou 7 hectares e uma populagéo entre 2.000 ¢ 2.500
habitantes, como Egitania, Santarém, Elvas, Alcacer do Sal, Evora, Beja, Mértola, Faro
e Silves. Num quarto grupo incluiam-se cidades com areas inferiores a 5 hectares,
como Sintra, Almada, Alenquer, Juromenha, Coruche, Moura, Serpa, Aljustrel, Tavira,
Castela e Loulé (Gomez, Macias e Torres 2008: 117).

A vida politica do al-Andalus foi sempre conturbada, marcada por tentativas
de centralizacdo do poder e de revoltas por autonomias regionais. O carater tribal
das ocupacdes das varias zonas por etnias arabes e berberes e a existéncia de co-
munidades de muladis e de mogarabes organizadas contribuiram em grande medida
para essa situacdo. As principais transformagdes na rede urbana dependeram das
condigdes politicas de cada momento.

Inicialmente vive-se um periodo de apropriacdo da cidade pré-existente, que
mantém os seus perimetros e os seus tracados. Algumas sdo abandonadas, por
vezes para dar lugar a outras situadas nas proximidades, com localizagdes que
tiram maior partido da topografia do terreno. Noutros casos a cidade retrai-se,
sendo ocupado apenas o seu nlicleo mais antigo e mais protegido. Neste periodo
as cidades que se desenvolvem sao sobretudo as situadas no interior do territorio,
j& que muitas das importantes cidades romanas costeiras sdo ignoradas (Mazzoli-
Guintard 1996: 158-161).

O século IX ¢ marcado por trés invasdes normandas e por revoltas internas,
como as dos muladis do Gharb al-Andalus, obrigando o Emirato Omiada de Cor-
dova a empreender obras de fortificacdo generalizada nas cidades. Neste periodo
os Emires fundam novos centros urbanos como contrapoder as cidades revoltosas,
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e criam melhores condi¢des de controlo nas cidades leais, construindo alcagovas
e equipamentos publicos. Este processo tem correspondéncia nas cidades revolto-
sas, que se fortificam para fazerem face aos ataques do poder central (Mazzoli-
Guintard 1996: 162-170).

No ano de 929 o Emirato transforma-se em Califado. Cérdova tem um desen-
volvimento exponencial, atingindo o seu apogeu, com mais de 1.000.000 de habi-
tantes. Nos seus arredores, sdo construidas as cidades dinasticas. A mais
importante, a Medina Zahra’, cumpria as fungdes de residéncia da corte Omiada
e capital administrativa do Califado. Cidades militares foram fundadas para de-
fender a fronteira Norte, enquanto cidades portudrias se desenvolvem, resultado
do incremento do comércio maritimo, muitas delas aproveitando antigas localiza-
¢oes romanas (Mazzoli-Guintard 1996: 170-180).

Em 1031 dé-se a queda do Califado e o fracionamento do al-Andalus em reinos
independentes, os Reinos de Taifas®. Muitos aglomerados adquirem nesta época o
estatuto de cidade e o de capital. E um periodo em que néo existem novas funda-
¢oes, mas a fortificacdo e o desenvolvimento dos nuicleos existentes, e de centra-
lizagdo urbana em cada reino constituido. Em muitas das capitais de taifas sdo
construidos palacios, simbolizando o seu poder, associados a uma vida cultural in-
tensa. O fracionamento do poder exige também maiores condi¢des de seguranga,
nao fosse este um periodo de grandes conflitos entre vizinhos. A cidade das taifas
tende a fortificar-se de forma mais elaborada, num momento em que se acentuam
clivagens sociais, e a alcacova-palacio tende a isolar-se do tecido urbano e a ocupar
um lugar sobranceiro aos bairros residenciais, impondo-se pela distancia e pela
sua posi¢do elevada. Surgem as chamadas cidades-acropole (Mazzoli-Guintard
1996: 180-188).

No ano de 1086 os Reinos de Taifas estdo sob a ameaca dos Reinos Cristdos e
pedem ajuda aos Almoravidas, que invadem o al-Andalus e unificam-no sob o seu
poder. Em 1144 novas revoltas instituem um segundo periodo de Reinos de Taifas,
que sucumbem com a invasao Almoada e nova centralizagdo do poder, cerca do ano
de 1170. A derrota Almoada em 1212 na Batalha de Navas de Tolosa inicia um ter-
ceiro periodo de taifas, prenuncio da conquista cristd que se seguiria.

A cidade almoravida-alméada nao traz qualquer rutura com a cidade existente,
mas apenas obras de fortificacdo generalizadas, e a construcao de edificios publicos.

8. Muluk at-tawaif, significa reinos fracionados.
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As inovag0es na arquitetura militar sdo significativas, com as crescentes ameagas
dos Reinos Cristaos. As muralhas aumentam a sua altura e coroam-se de ameias pon-
tiagudas, proliferam as barbacas e generalizam-se as torres albarras. Surge uma nova
relagdo entre o espago administrativo e o espago religioso, com base na alcagova-
mesquita, aproximando o poder politico-religioso da comunidade (Mazzoli-Guintard
1996: 188-200).

7. Mecanismos de construcao da cidade arabe

Apesar de a rede urbana ter sido maioritariamente constituida por cidades pré-
existentes, uma abordagem aos mecanismos de construc¢do de raiz da cidade arabe per-
mite compreender melhor o processo de adaptacdo das cidades hispano-romanas.

A fundacdo de uma nova cidade podia ser de iniciativa oficial ou comunitaria.
No primeiro caso estdo cidades fundadas com o objetivo estratégico de se apoderar
de determinado territorio, instalando um centro de poder. No segundo caso estao ci-
dades fundadas autonomamente por determinados grupos com vinculos familiares
ou tribais, com o objetivo de desenvolverem um centro de atividades econdmicas.

As primeiras sdo conotadas com o desenvolvimento de um processo de pla-
neamento consciente promovido por uma autoridade supervisora, enquanto as se-
gundas sdo conotadas com um processo de construg¢do espontaneo. Estas duas
categorias refletem-se no desenho urbano, dando origem a cidades geométricas ou
ortogonais versus organicas, aleatorias ou desordenadas (Navarro Palazon e Jimé-
nez Castillo 2007: 269).

O processo de planeamento podia ser total, quando o agente promotor decidia
a totalidade do desenho urbano e a localizagdo dos edificios publicos; parcial,
quando o promotor definia apenas as linhas gerais da cidade, como o tragado da
muralha, os principais eixos viarios e a localizacdo dos equipamentos; minimo,
quando se limitava ao respeito pelos caminhos publicos existentes e as serviddes
imprescindiveis para garantir a convivéncia dos habitantes (Navarro Palazon e Ji-
ménez Castillo 2007: 270 e 274): “A existéncia no periodo islamico inicial de ci-
dades de planta regular, normalmente em reticula, cuja fundacdo foi auspiciada
com frequéncia por principes ou governantes, prova que o Islao ndo escolheu de-
liberadamente o tipo de cidade com ruelas estreitas e tortuosas por alguma prefe-
réncia cultural ou estética”.

Esta afirmac¢ao ¢ fundamental para percebermos que a diferenga entre a cidade
arabe e a cidade europeia nao estd no seu desenho. Estd, como veremos mais a
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frente, na sua extrema especializacdo funcional e no impasse enquanto elemento
de acesso as habitacoes.

A descricao da fundagdo da Cidade de Fez por Idriss ben Idriss no ano de 808,
patente num texto de Ibn Ab1 Zar’ de 1326 (1860: 44-45), podera ajudar a compreen-
der aquilo que sucedeu a muitas cidades durante o periodo do al-Andalus.

Idriss constréi inicialmente a muralha, a mesquita, o seu palacio e o mercado.
Seguidamente, permite que os moradores, organizados de forma tribal, se instalem
livremente dento da cidade, com a limitagdo de ndo obstruirem os caminhos pré-
existentes. O Estado assume assim a defini¢ao das linhas gerais do tragado urbano,
mas deixa para as comunidades a estruturacao das suas areas residenciais, os bair-
ros. Idriss promove a manuteng@o de espacos livres para cultivo, originando uma
cidade dispersa, mas como ndo prevé mecanismos para a sua expansao, esses es-
pacos livres acabam por desaparecer através de um processo de densificagdo ou
de saturagdo (Navarro Palazon e Jiménez Castillo 2007: 276-278).

Essa saturacao refletiu-se no parcelamento, subdividindo e fragmentando as hortas
urbanas, formando parcelas de menor dimensao destinadas a construgdo. A alteragio
da estrutura da propriedade deu origem ao aparecimento de novas vias para acesso as
novas propriedades criadas e ao estreitamento de vias existentes. As atividades artesa-
nais foram transferidas para a area extramuros e os cemitérios ocupados (Navarro Pa-
lazon e Jiménez Castillo 2007: 284-286).

Independentemente deste processo de densificacdo do tecido urbano, existia poste-
riormente uma inevitdvel expansdo extramuros, que se manifestava na criacdo de arra-
baldes, que eram rodeados por uma nova muralha quando atingiam determinada
dimensédo, mantendo-se normalmente a muralha pré-existente do nticleo primitivo.

8. Bairros residenciais

As cidades do al-Andalus eram todas elas planeadas nos seus elementos funda-
mentais e apresentavam uma estrutura basica regular. Nem poderia ser de outra
forma, ja que dispunham de redes de infraestruturas subterraneas no eixo das prin-
cipais vias, que tinham de ser racionais ¢ ordenadas (Acién Almansa 1999: 23).

Nesta trama regular desenvolviam-se operagdes urbanisticas de caracter resi-
dencial, vulgo parcelamentos de iniciativa comunitaria, sujeitas a principios pouco
rigidos e de acordo com normas de caracter social, que davam origem a tragados
irregulares.

oridionel,

212



Ensaios | Articles

A cidade dividia-se em diferentes bairros residenciais, chamados darb °, harat,
hawma ou rabad, muitas vezes limitados por muralhas secundarias. Este fracio-
namento do tecido urbano correspondia a um fracionamento social, criando-se
bairros ocupados por diferentes tribos, etnias ou grupos religiosos, e ¢ inerente ao
proprio processo de construcdo da cidade arabe, que alia ao planeamento a sua
gestao, ja que cada grupo geria o seu darb.

A atribui¢do de diferentes areas a cada um desses grupos ndo deve ser entendida
como um processo de segregacdo, mas de reconhecimento dos seus direitos, ja que
lhes conferia a liberdade de se organizarem socialmente com as suas estruturas proprias
e de disporem dos seus espagos de culto. Assim, para além da mesquita principal si-
tuada no centro da cidade, existiam mesquitas secundarias nos varios bairros ocupados
por arabes e berberes, sinagogas nos bairros judeus e igrejas nos bairros mogarabes.

Esta realidade ¢ referida normalmente como “mosaico de quarteirdes” ou
“manta de retalhos de grupos religiosos e organizagdes sociais”. No entanto, essa
autogestdo ndo era descoordenada e livre de condicionamentos, ou a cidade nao
teria coeréncia, pelo que os varios bairros/quarteirdes eram sub-areas de uma rea-
lidade urbana global, que refletia a existéncia de um processo de planeamento e
gestdo que os coordenava (Dabbour 2021: 108-109).

Arabes e berberes viviam em bairros proprios ¢ as tribos dominantes na cidade
ocupavam as areas mais centrais ou mais elevadas do terreno. Os judeus ocupavam
invariavelmente um bairro proprio, situado intramuros, normalmente numa posi¢ao
nao central, confinante com a muralha. Dependendo da sua importancia econdmica
e consequente utilidade para o Estado, podia ser localizado em situagdo privile-
giada, paredes meias com o palacio do governador ou o castelo, onde ficava pro-
tegido de ataques ou de calamidades (Gaspar 1968: 20).

Ao invés, os mogarabes, apesar de tendencialmente se agruparem em torno de
uma igreja, sdo o grupo que mais fugia a regra, ou seja, deteta-se a presenga de
igrejas de forma dispersa em varias cidades e tanto existe um bairro mogarabe in-
tramuros ou extramuros, como se verifica a presenca de mogarabes nos bairros
ocupados pelos arabes (Mazzoli-Gintard 1996: 71).

O processo de criago e gestdo dos darbs esta intimamente ligado a preceitos co-
ranicos. O verbo khatta, ou escriturar'®, significa o ato de instituir uma propriedade,

9. A palavra darb tem dois significados em arabe: bairro e caminho. E a origem da palavra adarve, que
significa caminho de ronda, também utilizada para designar um impasse ou beco sem saida.
10.  Khatta significa escrever.
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fosse por um individuo, uma familia ou um grupo social ou étnico, que para tal tinham
autorizagdo do governador. O ato de escriturar dava origem a khittah, propriedade,
que era delimitada através de estacas e cordas. Os proprietarios da khittah procediam
ao seu parcelamento, incluindo o tragado das ruas e impasses internos, e previam
desde logo espacos livres para posteriormente acolherem familiares ou novos habi-
tantes (Navarro Palazon e Jiménez Castillo 2007: 275).

Wi [farig] s |dangal
ok pan publics QAL P acky

I Portlo de sorns I
Imagem 1 - Esquema de estruturacdo de um darb

Os membros de cada darb partilhavam lagos pessoais e interesses multiplos
que simbolizavam a gardba, conceito que significa proximidade, tendo por base
relacdes de parentesco, estabelecimento de aliancas ou lagos de apadrinhamento e
clientelismo. Nos varios bairros, al-gardba manifesta-se de diversas formas, como
a participa¢do conjunta em cerimdnias de nascimentos, circuncisdes, casamentos
e funerais, a formagao escolar ¢ leitura do Alcordo, a constru¢do e manutengao da
mesquita, a contratacdo um fgih'' ou de um guarda noturno. Os homens residentes
em cada darb sao chamados maaruf ou conhecidos, ¢ as mulheres respeitaveis cir-
culam livremente nas suas ruas (Eickelman 1974: 283-286).

. Fgih significa professor cordnico.
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Cada darb estava sujeito a autoridade de um cheikh que estabelecia a ligacao
entre a administracdo da cidade e os particulares. Tinha, entre outras tarefas, a de
cobrar impostos e manter a ordem no bairro (Raymond 1989: 196).

A gestdo privada da cidade tinha regras e obedecia a determinados conceitos.
Um deles era o da apropria¢do do espago publico através da find’'?, fosse a apro-
priagdo pelo direito de uso ao nivel térreo, fosse de constru¢ao em piso superior.

Al-fina’ define-se como o espago aberto ao redor ou a frente de um edificio
que, segundo a opinido da maioria dos juristas mugulmanos, se considera
como parte da propriedade. As dimensoes da find’ ampliam-se ou restrin-
gem-se conforme a hierarquia das ruas. Nas vias principais ndo deve es-
tender-se a mais de metade da largura da rua, enquanto nos impasses pode
ocupar todo o espaco frontal 4 habitagdo, estendendo-se a toda a largura
da rua. (Missoum 2000: 225)

Do ponto de vista juridico, a find’ ¢ um conceito de espago confinante com o
acesso a uma habitagdo e materializa-se na extensdo da manfa’a '*, constituindo
um direito preferencial. Apesar disso, o proprietario ndo tem o direito de ocupar
fisicamente a find’ com constru¢des, mas apenas utiliza-la como um espago exte-
rior de uso privado, por exemplo, para estacionar o seu burro ou cavalo e para
fazer cargas e descargas (Khiara 1993: 37).

De acordo com um escrito do califa “‘Umar Ibn Hattab, todos os proprietarios
dispdem do direito de usufruir da sua find’, que é entendida como uma espécie de
hurm'. “A propriedade do imével edificado transborda-se virtualmente ao seu
redor, da mesma forma que a exalagdo da baraka® se transborda a certa distancia
do santudrio e que o hurm se estende ao seu redor” (Van Staevel 2001: 234).

As ocupacdes fisicas em piso superior manifestam-se nos balangos sobre a via
publica e no sabat '°, passagem edificada ligando os dois lados da rua em situagoes
em que ambas as construgdes sao do mesmo proprietario ou de membros da mesma
familia. Os balangos e o sabat, constituem uma utilizagao fisica do espago aéreo
da find’, com a diferenc¢a de que o sabat ocupa a totalidade da largura da rua.

12. Fina’ significa patio, adro.

13- Manfa a significa propriedade.

Y. Hurm significa espago sagrado.

15.  Baraka significa béngdo.

16.  Sghat deriva de ‘insabata ou extensdo, ampliacdo (Missoum 2000: 225).
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Normalmente a largura da find’ era de entre um metro ¢ um metro e meio, ¢ a
altura minima do sabat correspondia & de um homem montado num cavalo.
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Imagem 2 - Ocupacao do espaco aéreo da_find’ com balancos e com o sabat

O sabat tem fungdes importantes em termos estruturais, climatéricas e sociais: con-
tribui para a estabilidade das fachadas, para o obscurecimento e redugdo da temperatura
nas ruas, propicia o relacionamento social entre duas casas da mesma familia e constitui
um espaco de contacto com o exterior, mantendo a privacidade do lar.

O conceito de find’ aplica-se a chamada varanda arabe, uma abertura de di-
mensdes generosas, situada nos pisos superiores da habitacdo, balangada sobre a
via publica e encerrada por painéis de entrelacado de madeira, chamada maxrabya,
termo derivado do verbo xariba, que significa beber, ja que tradicionalmente nesse
local se bebe o cha. As maxrabyas sdo muito importantes para o conforto térmico
das habitagdes. Controlam a passagem da luz e o fluxo do ar, reduzindo a tempe-
ratura e aumentando a humidade (Fathy 1986: 47-49). A maxrabya é também co-
nhecida como takhrim, palavra que deriva de haram, que significa interdi¢do, no
sentido de designar o local onde as mulheres olham para o exterior, mas nao sao
vistas, ou rawxan, termo que deu origem a palavra reixa (Paula 2014a).
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9. Jurisprudéncia e regulamentacao

O direito mugulmano ¢ antes de tudo um direito de juristas, mas integra pres-
crigdes extraidas do Alcordo ou da Sunna V.

A cidade arabe tradicional apresentava duas zonas claramente distintas: uma
zona central, onde se concentravam as atividades econdmicas e os edificios publi-
cos, e uma zona destinada a fun¢ao residencial. Estas duas zonas eram nao so dis-
tintas ao nivel da sua funcdo e em termos de morfologia ou desenho urbano, mas
também ao nivel do seu estatuto juridico. Este principio determinava a existéncia
de um direito publico e de um direito privado em cada uma das diferentes zonas
(Raymond 1989: 196).

O estatuto juridico dos espagos publicos a luz do direito malaquita'® ndo se en-
contra estabelecido, o que implica que o carater publico ou privado das vias urbanas
depende fundamentalmente da sua afetacdo ao uso da populagao, “mas ndo constituem
bens do dominio ptblico ou objeto de propriedade publica do Estado ou da cidade”.
No entanto, existe uma grande diferenca entre a rua propriamente dita ¢ o beco ou
impasse, na medida s6 as primeiras sdo realmente publicas. A natureza privada do
impasse tem como origem o facto de servir um lote ou quarteirdo “atribuido em re-
gime de propriedade plena a um cla ou grupo familiar” (Monteiro 2010: 565).

As ruas chamavam-se farig ou sdri’, e tinham larguras superiores a seis dird’
ou cinco metros. Os impasses, chamados zanqa, sikka ou zugdq, apresentavam lar-
guras inferiores a sete dird’ (Missoum 2000: 229). No impasse, as portas das ha-
bitagdes ndo podiam ser dispostas frente a frente, mas de forma desalinhada,
prevalecendo o critério da antiguidade em situa¢des de conflito (Khiara 1993: 37-
38). Por vezes o impasse era encerrado a noite com um portdo, por questdes de
seguranca das habitacdes. O encerramento era feito por empregados municipais
armados, chamados darrab" e existiam vigilantes noturnos, os ‘assass®’, que per-
corriam as ruas com uma candeia acompanhados por um cao (Torres Balbas 1942:
70). O impasse chegava a ser tao estreito que os telhados das casas fronteiras quase
se tocavam e os vizinhos podiam tocar as maos uns dos outros.

17. Também conhecida como Tradi¢do do Profeta, ¢ a segunda fonte da Lei Islamica apos o Alcordo.

18. Escola ou corrente de direito islamico do isldo sunita, seguida por 20% a 35% dos mugulmanos,
sendo predominante no Norte de Africa.

19-  Darrab tem origem em darb e designa o responsavel pelo bairro.

20. ‘4ssass significa guarda.
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Um fator que contribuia para a irregularidade dos tragados das zonas residenciais
era o sistema de herangas, que impunha a divisdo das propriedades com a morte dos
seus titulares. O fracionamento das propriedades obrigava a criar acessos aos novos
lotes, aumentando o nimero de impasses (Hoteit 1993: 31-32).

Nesta perspetiva, o processo organico de criagdo de impasses era indissociavel do
processo de densificagdo do tecido urbano, ja que o fracionamento das propriedades tinha
como consequéncia a urbaniza¢ao dos logradouros interiores (Dabbour 2021: 110).

Existem vdrios tratados de jurisprudéncia sobre urbanismo arabe ou islamico,
como o A/-Kitab al-Qadd’ de Ibn al-Imam at-Tutili, escrito no século X, que regula-
menta a find’ e o sabat (Hakim 2008: 24 ¢ 25). A obra do século XIV de Ibn ar-Rami,
Kitab al-‘llan bi Ahkam al-Bunyan aborda diversos aspetos referentes a regras urba-
nisticas e serviddes, especialmente a privacidade das habitagdes. A questao das vistas,
ou attakassuf, € uma das grandes preocupagdes da regulamentagdo da construcao de
habitacdes. Sao estabelecidas regras para a altura dos terragos e das janelas, sejam elas
entre propriedades ou confinantes com a via publica (Hakim 2008: 32). O proprio
muezzin*', 6 podia subir ao minarete da mesquita no momento de fazer o chamamento
para a oragdo, para ndo permitir que a sua posi¢ao elevada pudesse devassar as pro-
priedades vizinhas (Khiara 1993: 35).

Nos dois tratados referidos ¢ 6bvio que a gestdo das areas residenciais era es-
sencialmente uma regulamenta¢@o dos conflitos surgidos entre privados no quadro
da garantia da privacidade das suas habita¢des e do seu direito de utilizagao do es-
paco publico.

A responsabilidade comunitaria nos varios darbs tinha reflexos na gestao urbanis-
tica e na vida do dia-a-dia. Nos casos litigiosos era necessario recorrer ao gddi 2, que
podia tomar as suas decisdes através de dois tipos de procedimento. O primeiro era
baseado nas declaragdes de duas testemunhas, ou seja, num processo tipo acusatorio,
no qual uma delas é a acusadora e a outra a defensora. A decisdo resultava da aceitagdo
da sua palavra e do peso dos elementos de prova ou argumentos que apresentavam
(Van Staevel 2001: 627-628). O segundo era mais complexo e alargava o proprio poder
do gddi, num processo chamado inquisitorio, no qual a decisdo final ndo dependia das
declaragdes das partes em litigio, mas da observagao direta do objeto do litigio, pro-
curando-se provas materiais ou fazendo-se recurso a opinido de especialistas, fossem

21. . Do arabe mu ‘addin. Pessoa que chama os fiéis para a oragdo.
22. Qddi significa juiz.

oridionel,

218



Ensaios | Articles

pedreiros, agronomos, médicos ou mercadores de escravos, quando o objeto da dis-
cordia se prendia com defeitos que afetavam edificios, problemas dos terrenos ou hi-
draulicos, doengas ou litigios sobre o valor de um determinado escravo (Van Staevel
2001: 629). Para cumprir esse designio, os especialistas utilizavam trés qualidades, de
acordo com a jurisprudéncia: o basar ou olhar clarividente do especialista, a ma rifa
ou cultura baseada no conhecimento e experiéncia, € 0 ‘urf ou conhecimento dos cos-
tumes e tradigdes locais (Van Staevel 2001: 633-634).

Conforme refere Ibn Khaldln, “os juizes socorrem-se frequentemente dos es-
pecialistas (os pedreiros), devido a sua grande perspicacia em matéria de constru-
¢ao” (Khaldtin [1377] 1997: 379).

10. Os agentes da gestao urbana

As autoridades da cidade eram varias e o seu papel era por vezes dificil de definir,
ja que os juristas e gedgrafos da época referem-se a eles de diversas formas, atribuindo-
lhes diversas competéncias.

O gddr era a autoridade maxima da cidade e superior hierarquico das restantes au-
toridades urbanas. Sendo o principal magistrado, estendia o seu poder fora dos limites
fisicos da propria cidade e para a esfera militar. No periodo do Califado, era o represen-
tante da autoridade do califa (Lévi-Provencal [1932] 1996: 86).

O séhib al-madina® era a autoridade administrativa por exceléncia, correspondendo
a0 nosso alcaide, a qual juntava autoridade judicial. Era também designado hakim al-
madina ou mutakallid al-madina (Lévi-Provengal [1932] 1996: 88-89).

A terceira autoridade era o sahib ach-churta, ou chefe da policia, que, para além de
fazer cumprir as ordens judiciais, tinha ele proprio poder para instruir processos de ca-
racter menor (Lévi-Provengal [1932] 1996: 88-89).

Para além destes, existiam outras autoridades urbanas com poder judicial menor, o
sahib ar-radd, magistrado judicial religioso, e o sahib al-mazalin, magistrado judicial
civil. A sexta autoridade tinha uma fungéio fundamental. Era o sdhib as-siig** ou muh-
tasib *, responsavel pelo controle da atividade dos mercados, cargo extensivo ao cum-
primento das regras urbanisticas e ao garante da higiene e moral na via ptblica. Ao nivel

23- Sahib significa senhor ou chefe. Sahib al-madina era o senhor da cidade.

24. O termo as-siig, mercado, estd na origem de agougue ou talho.

25 Al-Muhtasib ou almotacém significa aquele que fiscaliza, que controla, que assegura o cumpri-
mento das disposi¢des legais e morais.
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das atividades economicas, o seu papel era o de reprimir as fraudes e assegurar a qua-
lidade dos produtos (Lévi-Provencal [1932] 1996: 91 e 185-186). Apesar de contribuir
para a percecao das taxas a aplicar pelo poder, o muhtasib ndo interferia com o sistema
financeiro em termos de coleta e gestdo dos impostos, tarefa que era realizada ao nivel
central por um funcionario chamado sdhib al-kutu, que se apoiava na estrutura militar
para exercer o seu cargo (Lévi-Provengal [1932] 1996: 74).

11. Apropriacao e estruturacao da cidade do al-Andalus

A primeira fase da apropriagdo da cidade tardo-romana e visigoda nao intro-
duziu alteragdes de fundo nas cidades, mas apenas de caracter pontual. A partir
dos finais do século X, correspondendo a um incremento dos processos de arabi-
zacdo e de islamizagdo, de desenvolvimento das atividades econémicas e da ne-
cessidade de expansdo dos tecidos edificados, comecam a operar-se transformagoes
significativas (Acién Almansa 1999: 21-23).

A construgdo da mesquita principal, al-jamaa *°, era primeira medida de ca-
racter urbanistico a ser realizada. Nao existindo condi¢des para dispor de uma mes-
quita em tempo util, era criada temporariamente uma mussala *’. A implantagdo
da mesquita era realizada no coracdo da cidade, ocupando o seu espago mais nobre,
e induzia a uma estrutura¢do do centro urbano com atividades comerciais. A mes-
quita ndo era apenas um lugar de ora¢do, aliando a esta fun¢@o a de escola coranica
e algumas fung¢des administrativas e judiciais.

A maioria das mesquitas principais do al-Andalus ndo foram construidas sobre
antigas igrejas nem resultaram da sua adaptacao a local de culto mugulmano. Para
esta realidade contribuiram o facto de muitas igrejas terem ficado abertas ao culto
cristdo apods a instalagdo dos mugulmanos, sobretudo nas cidades em que o peso
das comunidades cristas era significativo, ¢ incompatibilidades de carater teolo-
gico, como a presenca de idolos nas igrejas, a questdo da orientacdo do edificio e
a impureza do local, a najasa, o facto de os cristdos utilizarem o vinho nas suas
oragdes (Calvo Capilla 2011: 138, 150 ¢ 151).

Para além da constru¢do da mesquita, outros edificios eram introduzidos como
elementos fundamentais da apropriagdo da cidade pelos arabes. O alcacer ou palacio

26. O termo deriva do verbo jamaa, que significa reunir ou juntar, e é utilizado para designar as
mesquitas principais, onde os fiéis se reinem para a ora¢do da sexta-feira, a jumu ah.
27- Espago exterior de oragao.
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do governador, al-qasr ou ddr al-imdra, era também implantado estrategicamente
no centro urbano para manter visivel a presenga da nova autoridade na cidade (Pi-
card 2000: 229).

Os banhos publicos, ou hammam?®, ndo correspondem a uma continuidade dos
banhos romanos, que na época visigoda ja se encontravam desativados. Apesar de
constituirem equipamentos autonomos, os banhos estavam frequentemente asso-
ciados as mesquitas, apoiando as ablucdes dos crentes, tendo também um carater
de lugar de socializacdo (Bertrand, Pérez Cruz e Sanchéz Quirante 2003: 599).

O mercado, as-siiq, era o coragdo da vida econdmica da cidade, organizando-
se por profissdes, constituindo assim um conjunto de siigs especializados. Esta es-
pecializagdo facilitava a riqueza da oferta para os clientes, a racionalizagdo dos
abastecimentos e a propria facilidade de exercer e controlar a fiscalidade. Para
além de conterem lojas, integravam também as oficinas dos artesdos.

Junto ao siig, ocupando um lugar mais central em relagdo a mesquita, existia
a gaissaria, um bairro comercial especializado onde se vendiam os produtos mais
valiosos, como os tecidos de seda e os metais preciosos. Era encerrada durante a
noite e exclusiva das cidades maiores, onde existia uma clientela abastada em na-
mero suficiente para justificar a sua criagdo (Mazzoli-Gintard 1996: 77).

Associados ao siig e a qaissaria surgem os funduk, uma espécie de albergues
para comerciantes, onde estes podiam alojar os seus animais ¢ mercadorias e ai
desenvolver o seu comércio.

Com o evoluir da apropriagdo da cidade pelo poder arabe, sdo criadas as alca-
¢ovas ou casbas, al-casabah, cidadelas fortificadas onde se concentravam os prin-
cipais edificios ligados ao poder, implantadas numa posi¢ao excéntrica no contexto
da estrutura urbana, paredes meias com a muralha, para terem acesso direto ao ex-
terior. As alcagovas eram areas planeadas e como tal apresentavam tragados regu-
lares, permitindo ligagdes faceis entre os varios edificios. Segundo Christophe
Picard, as alcagovas ocupavam no século XI uma area significativa da generalidade
dos perimetros muralhados, constituindo verdadeiros bairros administrativos, como
em Silves, onde ocupava 1/6 da area total, ou em Lisboa, onde ocupava 1/3 da me-
dina e 1/4 de toda a cidade, incluindo arrabaldes (Picard 2000: 234).

28. Designacio que tem origem em al-hamma, que significa nascente de dgua quente, e que deu origem
ao nome do bairro de Alfama.
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Normalmente o vazio existente entre a alcagova e a restante estrutura urbana
era o chamado albacar® e constituia um espago ocupado pelo gado, que era levado
para a cidade para comércio ou como tributo dos camponeses das zonas vizinhas.
Em situacdes de guerra, o albacar podia servir para acolher os camponeses das
areas circundantes e os seus rebanhos, colocando-os ao abrigo das incursdes ini-
migas (Mazzoli-Gintard 1996: 104-105).

A questdo do abastecimento de 4gua, seu armazenamento, gestao e saneamento
tinham um papel fundamental, sobretudo numa cultura baseada na escassez desse
bem e na especializacdo das técnicas para o gerir. A dgua tinha um papel funda-
mental na vida das cidades, ndo s6 devidos as necessidades basicas, como beber,
cozinhar, lavar ou utilizar as latrinas das habitagdes, como por necessidades espe-
cificas resultantes de aspetos culturais e religiosos, como a existéncia de inimeros
banhos publicos, jardins com canais ¢ fontes, ou a sua utilizagdo nas mesquitas
para fazer as ablugdes.

Se a fonte da dgua estivesse afastada da cidade era comum recorrer-se ao apro-
veitamento de antigos aquedutos romanos ou a condutas a céu aberto ou subterra-
neas, as sigaya *° ou ganat. O armazenamento era feito em cisternas ou aljibes, ¢
0s processos elevatorios tinham por base engenhos como as noras. A partir do sis-
tema de abastecimento geral, existiam ramais de ligacao a fontes nos varios bairros
ou a determinados edificios. No entanto, muitas habitagdes dispunham de um pogo
individual situado no patio interior.

Nas principais cidades existiam redes de esgotos complexas, para drenagem das
aguas pluviais e residuais, que desaguavam nas linhas de agua ou em “pocos rotos”,
funcionando como fossas para decomposicao de residuos (Vazquez NavajaS 2013:
38). Um aspeto interessante é que as fossas nunca se situavam no interior da habitacao
nem na via publica, mas nos impasses, geridas coletivamente pelos residentes do quar-
teirdo em causa (Reklaityte e Gilotte 2016: 65).

Ligado ao aspeto da agua e do saneamento encontrava-se o da localiza¢do das in-
dustrias poluentes, como ceramicas, tinturarias e tanoarias. Eram situadas junto aos
cursos de agua, a jusante da sua captacdo para utilizagdo publica, salvaguardando a
sua qualidade. Ao nivel da seguran¢a urbana, os fornos ou outras fontes de fogo eram
localizados na periferia da cidade, evitando incéndios no interior da estrutura urbana.

29- Do arabe al-bgar ou as vacas, o gado vacum.
30- Sigaya ¢ a origem da palavra acéquia, que significa canal de rega.
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A partir do século X comecam a operar-se alteragdes de fundo nas cidades, incidindo
na sua funcionalidade, no cadastro e nas tipologias de habitagdo. Podemos tipificar essas
alteracdes em diversas agdes-tipo, como a concentraco das atividades ndo residenciais
de carater administrativo e comercial no centro urbano e de carater industrial na periferia;
a definicdo de uma rede vidria principal de ligac@o do centro as portas da cidade e de li-
gacdo entre os varios bairros; a individualizagdo das zonas habitacionais em células,
atribuidas a determinados grupos étnico-religiosos, e privatizagao dos seus arruamentos;
0 estreitamento ou curvatura de ruas secundarias ¢ a anulacdo de vias ou de trogos de
vias nas zonas residenciais para criagdo de impasses; a adaptacdo das habita¢des de
acordo com a tipologia da casa-patio, com a constru¢ao de balangos sobre a via publica,
o encerramento de vaos confinantes com os arruamentos e a abertura de novos vaos
sobre patios interiores.

12. O fogo, célula base de construcao da cidade

A tipologia de habitacdo dominante ndo permite caracterizar a casa do al-An-
dalus como um estilo préprio, mas antes o resultado de uma evolucdo logica da
habitacdo mediterranica, voltada de costas para o espago publico e abrindo para
um patio interior, também chamado wast al-ddr*'. No entanto, ndo a devemos en-
carar como um sub-produto da casa romana ou romano-visigoda, mas uma conti-
nuidade morfoldgica da casa arabe e do modo de viver das sociedades do Médio
Oriente e do Norte de Africa.

Existem dois tipos de habitacdo no al-Andalus: a casa-bloco e a casa-patio.

A casa-bloco ¢ uma habitagdo influenciada pela arquitetura rural, uma cons-
trugao monocelular de forma retangular sem janelas, “cuja origem vincula a tad-
dart berbere marroquina sem descartar influéncias ibéricas indigenas em algumas
regides” (Gutiérrez Lloret 2012: 143). A casa-bloco ¢ dominante nas periferias ur-
banas e nas zonas rurais, ndo se adaptando ao esquema de construc¢do de quartei-
roes das areas urbanas consolidadas.

A casa-patio ¢ uma habitagdo que segue a tradi¢cdo da arquitetura mediterra-
nica, uma construgdo pluricelular constituida por modulos justapostos em torno
de um patio central e de caricter evolutivo, muito comum nas tipologias berbere
e arabe tradicionais, adaptando-se ao modelo de estruturacao dos darbs e aos co-
digos e normas que regem a construg@o das habitagdes no meio urbano. Voltada

3. Wast ad-dar significa centro da casa.
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Imagem 3 - Organizacao da casa-patio

para o interior, com uma ligagdo minima ao espaco publico, tinha no patio e na
acoteia os seus elementos de contacto com o exterior, protegidos das vistas dos
vizinhos. A casa-patio era a tipologia de habitacdo partilhada por familias mugul-
manas, cristds ou judias (Bazzana 2011: 52). A entrada fazia-se por um atrio em
forma de corredor, chamado saguao ou ustuwdn, com portas desalinhadas, salva-
guardando o interior das vistas indiscretas a partir da rua. O péatio era o centro da
vida doméstica e o garante da iluminacdo e ventilacdo da habitacdo, a partir do
qual se fazia o acesso aos outros compartimentos, que ndo comunicavam entre si.

A casa tinha trés espacos especializados: o sagudo, a cozinha e a latrina. A res-
tante habita¢do era dominada pelos saldes, ou haniyya®?, de forma retangular, que
funcionavam também como quartos, constituindo aquilo a que podemos chamar o

32. Haniyya significa arco ou abobada.
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espirito nomada no sedentarismo, ou seja, a utilizagdo dos varios compartimentos
em funcdo das épocas do ano e das horas do dia, conforme as suas caracteristicas
de temperatura ou humidade. Nos extremos dos saldes situavam-se as alcovas, al
qubba®, pequenas zonas de dormir separadas da zona de estar por um arco € com
o pavimento elevado, constituido por um sobrado de madeira, a tarima, sob o qual
se armazenavam objetos da casa, mas que tinha uma funcao importante no conforto
da cama, por evitar as humidades do solo e o frio (Pérez Ordonez 2008: 35).

A cozinha tinha uma importancia fundamental, constituindo o centro da habi-
tagdo nas casas mais pobres e habitadas por familias de origem rural. Era de redu-
zidas dimensdes e bem ventilada, incluia uma zona para fogo, outra para
armazenamento de utensilios e outra para armazenamento de alimentos. As carén-
cias espaciais e de equipamentos de muitas cozinhas eram colmatadas com os for-
nos comunitarios onde se cozia o pao. O fogo era o elemento que definia a unidade
habitacional. Ainda hoje define, j4 que normalmente chamamos a uma habitacao,
um fogo.

A latrina ou bayt al-maa**, era um compartimento existente na maioria das ha-
bitagdes. A latrina em si consistia numa zona elevada alguns centimetros em relagio
ao pavimento do compartimento, dispondo de uma pequena abertura em forma de
rasgo ligada ao coletor publico ou a uma fossa (Reklaityte e Gilotte 2016: 69-70).

Apesar de a latrina ser um compartimento ligado a higiene pessoal, a sua uti-
lizacdo era exclusivamente para fins sanitarios e ndo para lavagem corporal, muito
menos para as ablugdes religiosas, que se realizavam no patio com recurso a reci-
pientes ceramicos.

A casa-patio materializava a especializacdo social por sexos.

A estrita vida privada e intima da familia islamica e o respeito ao
dever religioso do hijab® das mulheres fomentaram o desenvolvi-
mento de um sistema de “dupla circulagdo” ou da divisdo da casa em
duas zonas: uma reservada a rececao dos convidados homens (selam-
lik) e outra reservada as mulheres e membros da familia (haremlik)
(Hoteit 1993: 41).

33- Qubba significa ciipula.
34- Bayt al-maa significa casa da agua.
35 Véu que cobre os cabelos e o corpo das mulheres mugulmanas.
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Esta tipologia de habitacdo originava uma forma de agregacao particularmente
adaptada as condi¢oes climaticas das regides quentes e ao proprio modelo social is-
lamico, baseado na privacidade dos espagos habitacionais (Pérez Ordofiez 2008: 23).

A nogao de cidade compacta, que a maior parte das pessoas associa a cidade
arabe, ndo implica necessariamente que exista um indice de ocupagdo do solo su-
perior ao da cidade teoricamente menos compacta, conectada com a cidade euro-
peia, ja que a relacdo entre espaco edificado e espaco livre pode ser semelhante
nos dois casos. A grande diferenga é que a agregacao de habitagdes sem aberturas
para a via publica ou para um logradouro posterior cria um modelo compacto, no
sentido em que as habitagdes se ligam num esquema de paredes-meias e a area
livre ¢ individualizada, dispondo-se em posi¢do central na habitacdo e todas as
aberturas para acessos, ventilagao e iluminag@o concentram-se nesse espago inte-
rior. Ao invés, na cidade europeia, os logradouros agrupam-se no interior dos quar-
teirdes, criando a ilusdo da existéncia de areas livres generosas e,
consequentemente, de uma estrutura urbana menos compacta.

13. A cidade portuguesa

Da mesma forma que a chegada dos arabes ndo provocou grandes movimentos
populacionais, a conquista do al-Andalus pelos cristdos também ndo o fez. Quem
vivia nesses territdrios continuou a viver e, num processo extremamente lento, foi-
se aculturando e cristianizando.

O termo reconquista é tao errdneo quando aplicado & conquista do al-Andalus
pelos cristaos, como o termo congquista o fora, quando aplicado a ocupacao do al-
Andalus pelos mugulmanos (Alves 2001: 12).

No periodo que sucedeu a conquista crista do al-Andalus, por questdes estra-
tégicas Obvias, as estruturas defensivas das cidades foram ocupadas e preservadas,
assegurando a transferéncia do poder politico-militar para os novos governantes.
A segunda prioridade era a transferéncia do poder religioso. Inicialmente as mes-
quitas eram purificadas e adaptadas a espaco de culto cristdo, mas, com o andar
dos tempos, eram demolidas e construidas igrejas no seu lugar. Esta demoli¢do
ndo tinha apenas um carater de afirmagdo do novo poder religioso e da sua imagem
no contexto urbano, mas era fundamentalmente um reflexo da incompatibilidade
espacial e simbolica entre o espago arquitetonico religioso islamico e o cristdo
(Paula 2014b).
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Na envolvente dos novos edificios religiosos, concretamente daqueles que ocu-
pavam o espago central das cidades, operam-se mudangas no espago publico, as-
segurando a existéncia de area disponivel para a criacdo de claustros e de
cemitérios (Trindade 2019: 142).

As verdadeiras alteracdes nas estruturas urbanas viriam posteriormente a manifes-
tar-se numa mudanca radical do cadastro, passados 200 anos, resultado da substitui¢ao
do processo de construcio da cidade através da adjacéncia da casa-patio e seus reflexos
na criagdo de uma malha urbana de cariz privado, onde prevalecia o adarve enquanto
espago de acesso proprio, por uma tipologia de edificios de configuragdo alongada, com
frentes para os arruamentos e para logradouros posteriores, acompanhada pela regula-
rizagdo e alargamento das vias de acesso (Trindade 2019: 142).

Esta alteragao do cadastro observa-se de forma evidente nas cidades do Sul de Portugal,
por exemplo em Mértola, Silves, Tavira ou Cacela, onde as intervengdes arqueologicas rea-
lizadas revelam de forma generalizada a existéncia de um cadastro islamico enterrado, ndo
coincidente com o da superficie. Ou seja, processaram-se transformacoes radicais que cria-
ram um hiato entre a cidade do século XIII e a do século XV, caraterizadas pelo abandono
das estruturas da arquitetura doméstica pré-existentes e posterior constru¢ao de novas es-
truturas de cariz diferente. As diferengas culturais entre as familias islamicas ou arabizadas
e a familias cristds ou cristianizadas alteraram as carateristicas da vida urbana e consequen-
temente da tipologia da habitacao dominante.

A casa deixou de funcionar em fung¢do do patio interior como espaco de vida
doméstica e de ventilagdo e iluminagdo, abrindo para o espago publico, o que obrigou
ao estreitar das frentes dos lotes e consequentemente ao seu alongamento, implicando
a criag@o de uma segunda fachada com abertura para um logradouro posterior. Dei-
xaram de existir construgdes nas traseiras dos lotes, e os impasses desapareceram
por falta de utilidade (Trindade 2019:149).

A especializagdo funcional da cidade arabe deixou de fazer sentido e as fungdes
comerciais e residenciais passaram a coabitar, o que deu origem a regularizagio e ao
alargamento das vias, que passaram também a funcionar como espagos de vida social
e muitas vezes de prolongamento da prépria habitacao.

Estas alteragdes coincidiram temporalmente com a afirmagao de uma cidade
de cariz portuguesa, estruturada num eixo viario principal, a Rua Direita, o “forum
das nossas cidades” (Rossa 2002: 223), e elemento fundamental para a sua estru-
turacdo e crescimento.
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Resumo

A presenga em Argel, em 1810, de cerca de trés centenas de cativos portugueses de dois
navios de guerra permitiu que a oficialidade que constituia a sua elite tivesse vivido o
cosmopolitismo da grande urbe do Magrebe Central. Possuidores de alguma cultura, fa-
lando francés e a lingua franca mediterranea, vao grafar o seu quotidiano, desfrutar do
ambiente de licenciosidade e liberdade vivido em Argel e transmitir para Portugal as suas
experiéncias. Influenciados pela narrativa oficial, vao confronta-la com excertos das gran-
des obras da erotologia arabe vendidas nos suks do Magrebe, mais ou menos clandesti-
namente, em papel de cor amarela. Destas obras circulava em Argel o Jardim Perfumado
do Xeque Al-Nefzawi que oficiais franceses arabofonos traduziram apos o desembarque
em Sidi Ferrouche. Vao também conviver com o periodo de declinio do corpo no islao
magrebino que teve lugar entre os séculos XIV e XIX numa civilizagdo que nunca o re-
duziu ao interdito do pecado porque de todas as religides o Islao é aquela em que o sexo
assume papel mais relevante.

Palavras chave: Cativos; Argel; cosmopolitismo, erotologia, teologia do amor

Abstract

The presence in Algiers, in 1810, of around three hundred Portuguese captives from two
warships allowed the officiers that constituted its elite to experience the cosmopolitanism
of the large city of the Central Maghreb. Possessing some culture, speaking French and
the Mediterranean lingua franca, they will write their daily lives, enjoy the atmosphere
of licentiousness and freedom experienced in Algiers and transmit their experiences to
Portugal. Influenced by the official narrative, they will compare it with excerpts from the
great works of Arabic erotology sold in the suks of the Maghreb, more or less clandes-
tinely, on yellow paper. Of these works, the Perfumed Garden of Sheikh Al-Nefzawi cir-
culated in Algiers, which Arabophone French officials translated after landing in Sidi
Ferrouche. They will also live with the period of decline of the body in Maghrebi Islam
that took place between the 14th and 19th centuries in a civilization that never reduced
it to the prohibition of sin because of all religions, Islam is the one in which sex plays the
most important role.

Keywords: captives; Algiers; cosmopolitanism, erotology, theology of love.
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Introducgao

o més Junho de 1810 encontravam-se em Argel 651 cativos portugueses. A 1l

tima redenc@o tinha sido ali efectuada no ano de 1778. As particulares condi¢des

vividas na regéncia argelina bem como o contexto portugués e europeu levaram
as autoridades do Reino a redobrar esfor¢os para a libertagdo dos seus compatriotas.
Mas foi depois da captura do bergantim Lebre Pequeno em Agosto de 1799 e da fragata
Cisne em Maio de 1802 que as diligéncias de Lisboa ganharam particular dimensdo. A
composi¢ao sociologica da massa cativa entdo na grande urbe magrebina do Mediter-
raneo Central, bem diferente da constante nas listas de resgatados dos séculos XVII e
XVIII, elaboradas pelos Padres Redentores da Ordem da Santissima Trindade, desem-
penhou um papel relevante na urgéncia colocada na resolugdo dos resgates.

Ap6s 1799 e com a tomada dos ja referidos navios da Marinha de Guerra por-
tuguesa o nimero de cativos alterou-se de forma significativa em qualidade. Ja
ndo eram mais os tripulantes das pequenas embarcac¢des oriundas dos portos da
costa algarvia que se dirigiam as férteis aguas do sul da Peninsula, da costa atlan-
tica de Marrocos ou que frequentavam o porto de Cadis, que dominavam o mer-
cado do homem na regéncia argelina.

O exame da documentagdo com origem em Henrique Ribeiro Neves, consul
em Cadis, permite constatar que os obscuros tripulantes dos pequenos navios pro-
cedentes do Reino do Algarve e da restante costa portuguesa, demandando com
produtos da terra e do mar os portos do reino vizinho, constituiam a parte mais
significativa dos cativos do Reino retidos em Argel. Muitos, na falta de carga de
torna viagem, dirigiam-se, em lastro, “para o mar a pescar” ou a tentavam a sorte
na pratica do corso ou da pirataria. Ribeiro Neves refere-o expressamente ao men-
cionar nos meses de Julho e Agosto de 1803 a saida de trés misticos' oriundos de
Faro que rumaram “Para o mar a corso™.

Até Agosto de 1799 a populacdo portuguesa cativa em Argel era na sua maioria
composta por tripulantes deste tipo de embarcagdes nas quais predominavam os faluchos?.

L Mistico—Navio de convés com cascos longos e baixos de dois mastros a meia nau que transportava duas
velas latinas e uma bujarrona. A tripulagdo compunha-se geralmente de cinco a nove homens.

2. ANTT, Arquivo dos Consulados, Consulado de Cadis, Movimento Maritimo, Entrada e saida de
navios, Livro 199 e Livro 200.

3+ Falucho — Pequena embarcacgo latina, usada no Mediterrdneo, com um s6 mastro inclinado para
vante, onde arma um latino triangular, dos quatro que para tal fim leva a bordo e emprega consoante
as condiges de tempo. Também larga uma vela de proa, dispondo para tal fim geralmente de quatro
que usa conforme o estado tempo.
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Entre os anos de 1783 e 1810, data do derradeiro resgate de cativos levado a cabo pela
Coroa, foram capturados pelo corso argelino 50 navios portugueses dos mais diversos
tipos entre os quais avultavam um bergantim e uma fragata da Marinha de Guerra. O ano
de 1808 foi o mais rentavel para o Divan de Argel com 15 capturas e explica-se este au-
mento do niimero de presas pela necessidade de pressionar as autoridades de Lisboa a res-
gatar os seus cativos e pelo muito particular contexto geopolitico no Sul da Peninsula.
Deste numero convém salientar de novo a predominancia de embarcacdes algarvias (6
barcos) e de Settibal (3 iates).

1. Grafar o sofrimento. Omitir a realidade

A captura do bergantim Lebre Pequeno e da fragata Cisne motivou a chegada
ao Reino de um conjunto de documentagdo propiciadora de outra leitura sobre a
estadia de alguns cativos em Argel. Tudo se deveu ao facto de, entre as mais de
trés centenas de portugueses que vieram engrossar o nimero daqueles com signi-
ficativo valor de troca para a oligarquia turca dominante na regéncia argelina, se
encontrar “gente de qualidade” representante de um certo tipo de elites predomi-
nantes no Portugal do Antigo Regime.

O relativo cuidado com que foram tratados pelo poder argelino e particulares
que investiam na aquisi¢ao de cativos, sempre na esperanga de nao desvalorizar
activos que procuravam rentabilizar no complicado mercado do homem da bacia
mediterranica, permitiu-lhes grafar o quotidiano. E, todavia, com alguma prudéncia
que deve ser analisada a numerosa correspondéncia enviada por estes homens de
alguma cultura que viveram durante mais de uma década o cativeiro em terras do
Magrebe. Ela ¢ sobretudo constituida por cartas para familiares relatando o rigor
da sua detenc@o, respeitando a narrativa que antecipadamente se sabia de facil aco-
lhimento no Reino. Mas também por vezes num tom mais intimo ¢ confessional
os seus autores nao deixaram de relativizar as malfeitorias “barbarescas” pondo
em causa o discurso oficial e a literatura que o sustentava. Devem também ser re-
feridas exposigdes e peti¢des enviadas as autoridades em Lisboa, e posteriormente
no Rio de Janeiro, dando conta das condi¢des de detengdo, exigindo o pagamento
de soldos em atraso, solicitando o rapido retorno a patria e denunciando as per-
manentes querelas entre os partidarios do Antigo Regime e aqueles que em plena
cidade de Argel ja defendiam o ideario da Revolugdo Francesa.

A realidade com que esta reduzida elite se viu confrontada foi bem diferente da-
quela veiculada pela narrativa oficial e exibida nas procissdes coreografadas pelos
Padres Redentores que partiam da Igreja de S. Paulo em direc¢do ao Convento da
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Trindade em Lisboa. Argel era uma urbe de razoavel dimensiao na margem Sul do
Mediterraneo. No inicio do século XIX a cidade contava grosso modo 30.000 a 35.000
habitantes (Boyer 1963: 22). Populagdo que, no entanto, ¢ estimada para o século
XVII entre 16.000 e 25.000 pessoas (Shuval 2002: 43).

Seria este um mundo menos avangado? A hipdtese deve ser relativizada ja que
a taxa de alfabetizagdo dos camponeses argelinos de lingua arabe ndo era inferior
a dos seus congéneres franceses recentemente saidos do “Ancien Régime”. O saber
classico, essencialmente juridico e literario, continuava a ser cultivado em toda
uma rede de estabelecimentos, que iam desde as humildes zaouias até as antigas
e prestigiadas universidades como Al-Azhar no Cairo ou Karaouiyne em Fez. Os
costumes tradicionais, com as suas inimeras proibi¢oes e codificagdes, nada fica-
vam a dever as praticas de cortesia e delicadeza da velha Franca. Valores como o
sentido da honra, hospitalidade, generosidade, atributos da aristocracia francesa,
eram também caracteristicas que atravessavam as sociedades do Islao magrebino
(Frémeaux 1991: 18).

O reduzido, mas muito activo, nimero de cativos portugueses entdo em Argel,
ciente da sua capacidade reivindicativa, manifestou-se logo em Outubro de 1802
numa tocante peticdo remetida ao Principe Regente na qual implorava que livrasse
os “seus vassalos, que sofrem debaixo da cruel escraviddo, o desproporcionado
pezo sobre as suas espaduas, de grandes pedras, sortidas para duras estangas desde
que o sol aparece no horizonte™. Assinavam o documento alguns dos mais impor-
tantes oficiais e religiosos retidos em cativeiro: Paulo Freire de Andrade, capitdo
tenente’; Fr. Bernardo Borges do Valle; Jodo Affonso Neto, primeiro tenente da
Armada Real; Fr. Anténio da Soledade Ribeiro; Diogo Ramires Esquivel, 1° te-
nente; Ignacio Pereira Pinto, 1° tenente do mar; José Bernardo de Lacerda, 1° te-
nente da 2* Divisdo da Armada Real; Jodo José Fernandes de Andrade, 2° tenente
do mar; Joaquim José Pereira de Almeida, 2° tenente do mar; Joaquim José de Cas-
tro Guedes, 2° tenente do mar; Jodo dos Santos, 2° tenente do mar; José Martins
Ramos, comissario.

4 “Peticdo de oficiais portugueses cativos em Argel, 22 de Outubro de 18027, Argel, 22/X/1802.
AHU, NA, cx. 390.

5. Paulo Freire de Andrade: Assentou praga de soldado, reconhecido Cadete, no Regimento de Peniche, 15-
11-1780. Aspirante a Guarda-Marinha, 5-8-1788. Guarda-Marinha, 24-12-1789. Segundo-Tenente, 16-12-
1793. Primeiro-Tenente, 10-9-1795. Capitdo-Tenente, 20-10-1796. Entre 1796 ¢ 1801, embarcou nas
fragatas Tetis, Tristdo ¢ Cisne, naus Principe Real, Medusa, e Maria 1. Acabou por aderir a causa brasileira,
sendo entdo Capitdo de Mar e Guerra graduado. Reformou-se em 7-4-1823.
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Em finais de 1808 esta elite, a qual se juntariam outros oficiais e religiosos ainda
cativos, assumiria posi¢des que rogariam a insubordinagdo ao enviar ao corpo consular
das poténcias acreditadas em Argel uma representacdo na qual se queixava do aban-
dono a que era votada pelas autoridades de Lisboa, apesar do seu estatuto de “gente
de qualidade” que em permanéncia invocava. E que atingiria o seu ponto mais alto
num longo processo enviado nos primeiros dias de 1810 ao consul dinamarqués na
Regéncia, Georg Frederik Ulrich. Escrito em portugués e francés, este longo requisi-
torio, que ameagavam fazer circular por toda a Europa, foi de imediato enviado pelo
diplomata dinamarqués para Lisboa ao cuidado do visconde de Anadia que ndo lhe
deu seguimento, repousando ainda hoje num envelope selado com as armas da Dina-
marca no Fundo do Norte de Africa do Arquivo Historico Ultramarino.

Convém todavia mencionar os mais activos elementos desta “gente de quali-
dade” que, pelo seu estatuto social e pela mais que certa reintegra¢do que os aguar-
dava em Portugal, nunca necessitaram de renegar a sua fé recorrendo ao poder
inclusivo do isldo magrebino e do mundo dos negdcios mediterranico como o fize-
ram varios dos seus compatriotas. Navegando entre a dor e o prazer, ao sabor da
permissividade concedida pelo hanafismo professado pela oligarquia turca de ori-
gem anatoliana que dominava a Regéncia, foi através da inimera documentagao
enviada para o Reino por alguns dos elementos da oficialidade da fragata Cisne que
se deve o conhecimento do cosmopolitismo da grande urbe do Magrebe Central.

José Joaquim de Castro Guedes, Paulo Freire de Andrade, Jodo Affonso Neto,
José Bernardo de Lacerda, rivalizardo na produ¢do documental, enquanto Diogo
Ramires Esquivel se revelard o activo mais valoroso no grande resgate acordado
em trés condutas no ano de 1810.

Poucos dias apds a captura, Castro Guedes escreveu para seu pai dando-lhe
conta de como a oficialidade da Cisne encarava o cativeiro considerando um dado
adquirido a sua transitoriedade®. Opinido sustentada na importancia e no estatuto
detido no Reino por Diogo Ramires Esquivel, filho segundo do almirante Bernardo
Ramires Esquivel antigo comandante da Esquadra do Estreito, o que com toda a
certeza levaria as autoridades de Lisboa a apressar o resgate de todos os cativos,
pelos menos daqueles com estatuto social mais elevado.

Na mesma carta em estilo confessional Castro Guedes dava igualmente conta das
condi¢cdes em que vivia no cativeiro alguma desta “gente de qualidade” e do
tratamento recebido dos responsaveis pela gestdo da massa cativa na regéncia argelina:

6. “Carta de José Joaquim de Castro Guedes para seu pai”, Argel, 17/V/1802, AHU, NA, cx. 425.
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O tratamento foi conforme a nag¢@o; mas sempre pensei que seria peor,
e que mais ndo houvesse disting@o de officiaes: Logo que chegamos
nos mandardo para terra, que foi a noite que passamos peor de todas;
e no dia 16 fomos a presenga do Rey o qual apartou os officiaes e va-
rios homens e nos mandou para sima para o palacio (perdde); e de 14
elle mesmo nos repartio para hirmos para casa dos consules, que tem
paz com a nossa nacdo, dos quaes eu calhei com o Paulo Freire, o
qual ficou bem, como eu, gracas a Deus, em caza do consul da Suécia;
o qual hoje he o segundo dia, que c4 estamos, nos tem tratado muito
bem; Logo nos mandou fazer fattos; e também o commandante do
brigue portuguez, que cé esta nos trouxe logo todo o necessario’.

Castro Guedes acabou também por desfrutar da licenciosidade existente em Argel
e da liberdade com que se deslocavam os cativos portugueses e de outras nacionalida-
des. E sabemo-lo através de uma carta de Paulo Freire de Andrade remetida ao visconde
de Anadia na qual se queixava das bastonadas aplicadas a ”Offeciaes que Sua Alteza
Real 6nra castigados mais desumanamente que o mais infimo negro escravo>™. Freire
de Andrade, todavia, pecava por omissao das razdes que tinham estado na origem deste
castigo. O oficial portugués referia na mesma carta que alguns dos seus camaradas de
armas, todos oficiais da Cisne, (Jodo Afonso Neto, Diogo Ramires Esquivel, Jos¢ de
Castro e o escrivao Jodo Nepomuceno Antunes de Carvalho) tinham sido interceptados
pela milicia turca sem o indispensavel fanal’ ¢ que o mouro que os acompanhava
“dep0s que os dito quatro se destinavao a hirem para caza de huma moura, emmedia-
tamente fordo prezos”!®. A narra¢do deste acontecimento, que a ndo ser devidamente
esclarecido iria engrossar a narrativa oficial, apostada em sublinhar as violéncias so-
fridas as maos da “barbarie” magrebina, suscita porém algumas interrogacoes.

O esclarecimento haveria de surgir da parte de um outro portugués, Gaspar Jos¢
Vieira. Este era um militar feito cativo a bordo da galera Anjo do Senhor quando ia
na companhia de um jovem irmao unir-se ao seu regimento no Brasil. A sua inclusdo
e aceitagdo pelo restrito grupo dos oficiais nao se concretizou e logo se envolveu
nos recorrentes conflitos que eclodiam no seio dos cativos, sobretudo entre aqueles
que se consideravam a si proprios “gente de qualidade”. Concluia Gaspar José Vieira

7. “Carta de José Joaquim de Castro Guedes para seu pai”, Argel, 17/V/1802, AHU, NA, cx. 425.

8. “Carta de Paulo Freire de Andrade para o visconde de Anadia”, Argel, 3/X/1803, AHU, NA, cx. 425.

9. Fanal — Autorizagdo obrigatoria, exigida pelos elementos da milicia de Argel, para quem circulasse
na cidade hora e meia depois do por-do-sol.

10.  “Carta de Paulo Freire de Andrade para o visconde de Anadia”, Argel, 3/X/1803, AHU, NA, cx. 400.
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“que a ndo serem as providentes leis dos Argelinos para reprimirem os actos de mao,
ja talvez algum delles teria experimentado alguma catastrofe”'!.

Alguns destes prevaricadores gozavam de liberdade de movimentos habitando
em casas pagas com quantias desviadas das remessas para liquidacao das soldadas
aos seus camaradas das tripulagdes dos navios de guerra. Esquecia igualmente esta
reduzida elite de “portugueses de bem” a situagao das tripulagdes das embarcagoes
de pesca e mercantes que para sobreviver eram obrigadas a recorrer a solidariedade
dos Compromissos Maritimos'? e a pratica dos mais variados negdcios na grande
urbe argelina. Sabe-se que um dos marinheiros da guarni¢do da Cisne, Antonio
Venceslau, natural de Pago de Arcos, exemplo da vivéncia da alteridade no islao
magrebino, ganhava a vida, entre outros trabalhos, escrevendo cartas em lingua
franca'® a pedido das familias cujos entes queridos se encontravam presos na Ca-
deia da Galé em Lisboa vitimas do contra-corso portugués.

O que acontecera, afinal, a 27 de Setembro de 1803 foi o facto de alguns mem-
bros da oficialidade da Cisne “haverem sido encontrados com mulheres mouras,
sabendo elles, que ndo sé similhante tracto nos he prohibido pela nossa Religido,
mas que tal couza he a mais rigorozamente defendida, e punida de morte pelas leis
do paiis”!“.

Estamos aqui perante um procedimento que pesava no quotidiano de todos os
cativos, nos quais se incluiam naturalmente os portugueses, e relacionado com a
assidua frequéncia de locais de prostitui¢do, oficiais e clandestinos, existentes em
Argel. O divan via-se obrigado, face aos constrangimentos impostos a milicia de
Argel, a tolerar dois habitos vistos por Venture de Paradis como consequéncia natural do
celibato: a prostitui¢do e a sodomia. Toda a mulher moura que se quisesse dedicar
a pratica da prostituicao deveria obrigatoriamente inscrever-se nos registos sob o

1. “Exposicdo de Gaspar José Vieira ao visconde de Anadia”, Argel, 26/VI/1806,. AHU, NA, cx. 404.

12.  Associagdes e confrarias que tomaram o nome de Compromissos e tinham como principal objectivo a
proteccao de quem se dedicava as artes da pesca. Em todo o litoral algarvio existiram varios. Estas
confrarias, embora tivessem um carécter religioso (Compromisso da Confraria do Corpo Santo da Cidade
de Faro) distinguiam-se pelos seus tracos de organizagdes mutualistas que visavam a defesa de privilégios,
interesses e isengdes, ndo descurando fungdes assistencialistas. O Arquivo Distrital de Faro possui no seu
acervo documental o Regimento do Compromisso Maritimo da Cidade de Lagos.

13- Lingua franca — Lingua falada no espago mediterranico e composta por vocabulos franceses,
espanhdis e italianos, aos quais se acabariam por juntar, depois de 1578, outros de origem portuguesa
trazidos por numerosos cativos e convertidos de Alcacer Quibir transferidos para as grandes cidades
do isldo magrebino.

4. “Exposicao de Gaspar Jos¢ Vieira ao visconde de Anadia”, Argel, 26/V1/1806, AHU, NA, 404.
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controlo do mezouar's, perdendo a sua familia quaisquer direitos sobre ela. Sem a
permissao do chefe da policia e o pagamento de uma contribui¢ao nao lhe era per-
mitido relacionar-se com qualquer mouro. Se a pratica da sodomia se tentava cir-
cunscrever ao foro privado e alvo de multiplas interpretagdes das quatro escolas
juridicas do Isldo sunita, a prostitui¢do era uma instituicdo do Estado de cujos pro-
ventos que gerava este ndo abria mao. A sua pratica era interdita as mulheres judias,
embora saibamos que existiram, segundo Pierre Boyer, excep¢des, sem duvida re-
gistadas em casas clandestinas. As prostitutas eram em grande nimero em Argel
nos anos que se precederam a intervengao francesa e o seu recrutamento efetuado
entre as mouras, negras e raparigas do bled.

As obras europeias que falam sobre a pratica da prostituicao na regéncia de Argel
e do seu controlo pelas autoridades turcas nos anos que precederam a intervengao
francesa como um costume “barbaresco” devem ser reanalisadas a luz de outros ele-
mentos fornecidos pela nova administragdo que se ali instalou apds 1830. No ano
de 1853, Duchesne publicou em Paris De la prostitution dans la ville d’Alger que se
revela uma fonte de inestimavel valor para aquilatar quanto esta pratica, tdo comum
nos centros urbanos das duas margens do ocidente do Mediterraneo e disseminada
entre os cativos cristdos, podia constituir, ou ndo, um factor de clivagem entre duas
culturas. Este choque cultural tinha de, naturalmente, ter tido alguma influéncia no
comportamento de muitos dos cativos portugueses. E a “gente de qualidade” cons-
tituida pelo oficiais da Cisne, bem como muitos outros elementos da massa cativa,
de bom grado se envolveu no ambiente erdtico da grande urbe argelina.

Paulo Freire de Andrade foi de todos os oficiais aquele que viveu de forma
mais intensa e descomprometida a alteridade em relag@o ao islao magrebino e ao
ambiente cosmopolita que se respirava na grande cidade da Regéncia. Soube-se,
sempre através de Gaspar José Vieira, que Freire de Andrade esteve “amigado com
a mulher de hum Estrangeiro, a que chamavao Pedro de Pedro, que vivia com ella
de portas a dentro” e que também o wakil al-kharj (ministro da marinha) ordenara
ao tenente Inacio Pereira Pinto, comandante do Lebre Pequeno, para o advertir
“que ndo andasse a cavalo pelo paiis, [...] que assentd-se n’um lugar, e que abso-
lutamente lhe prohibia o hir a caza da dita mulher”!®. A tudo isto juntava o oficial
portugués a habitual frequéncia de festas em casa de consules das poténcias em

15.  Mezouar - responsavel pela policia de Argel.
16.  “Descricio junta a Exposi¢do de Gaspar José Vieira ao visconde de Anadia”, Argel, 1/1V/1806,
AHU, NA, cx. 404.
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Argel. Sabe-se da sua presenca, de acordo com informagdes de Mrs. Broughton,
mulher do consul inglés, na comemoragdo do fim do Ramadao do ano de 1806 na
residéncia do consul da Suécia e nos festejos do Carnaval de 1809 na do consul
francés (Broughton 1839: 19).

Anos mais tarde, em 1809, José Bernardo de Lacerda referiu também a con-
duta, segundo ele, pouco recomendavel de alguns seus camaradas de cativeiro.
Todos ja tinham sido agoitados em publico por continuarem as praticas pelas quais
tinham sido punidos no ano de 1803. E mencionava um dominicano suspenso, ja
pela segunda vez, das suas func¢des sacerdotais, praticante dos mesmos actos “mas
com a felicidade de néo serem tdo escandalosos™!’.

Decorria assim o dia-a-dia daqueles a que Gaspar José Vieira nas suas expo-
sicdes para o Reino rotulava de “gente de bem”. Os outros, fossem eles tripulantes
dos navios de guerra, mercantes ou de pesca, arrastavam-se na frequéncia da pros-
tituicdo clandestina, na intimidade das tabernas existentes em Argel, onde se usava
abertamente o vinho espanhol que, para ndo ferir as proibi¢des ao seu consumo,
era importado como sendo destinado aos padres que, vindos de Espanha, zelavam
pelo bom funcionamento do pequeno hospital ali existente.

As praticas homoeroticas eram toleradas em Argel. Numa das mais importantes
obras para o estudo da Regéncia neste periodo Tunis et Alger au XVIlle siecle,
Venture de Paradis expressa-o abertamente

Nas casas dos poderosos os escravos sao escolhidos pela sua aparén-
cia. Os jovens bonitos tém o favor do seu senhor e reunem em pouco
tempo o suficiente para conseguir a sua redengdo. A politica que ob-
riga um turco que tem ambicao a ndo casar nem a procurar mulheres
conduz necessariamente a um gosto por rapazes. E o vicio da moda
em Argel e sdo muito poucos os jovens, mouros e judeus, que nao se
prestam a esta infamia'®,

Foi uma questio que preocupou, quando da sua chegada, Paulo Freire de An-
drade entdo comandante dos cativos portugueses. Este apressou-se a transmitir
para o Reino o profundo cuidado pela sorte de trés dezenas de rapazes na posse de

17. “Representagdo de José Bernardo de Lacerda ao principe regente”, Argel, 20/VIII/1809, AHU, NA,
cx. 408.

18. Venture de Paradis, Tunis et Alger au XVIlle siécle, 157. (Tradugio do autor).
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alguns dignitarios argelinos que os iriam pressionar a renegar a “Ley de Christo”.
A documentagdo existente nos arquivos portugueses fundamenta a preocupagao
do capitdo-tenente da Cisne. Dos 36 pajens, entre os oito e os doze anos, que fa-
ziam parte da guarni¢do da fragata, apenas 15 se encontram nas listas do derradeiro
resgate do século XIX, desconhecendo-se o paradeiro dos restantes.

O siléncio da documentagao sobre estes jovens € total. Resgatados particularmente?
Mortos em sofrimento no cativeiro? Convertidos ao Islao e a sua capacidade inclusiva?
Servindo nas casas da elite turca e objecto de praticas pederastas? A condi¢do ptbere
destes portugueses numa sociedade cujos ulema debatiam ainda em pleno século XIX,
a luz da interpretacdo alcoranica, a possibilidade da existéncia da homossexualidade no
paraiso ndo afasta qualquer destas possibilidades (Afonso 2016: 464) .

A procura do homoerotismo por parte de alguns cativos portugueses nao esta
suficientemente expressa na muita documentacao que chegou ao Reino. Para a en-
contrar € necessario procurar com persisténcia, naquela com origem em momentos
de grande conflitualidade, sobretudo ideoldgica, entre os elementos da massa ca-
tiva. Invocam-se de novo aqui as representacdes remetidas por Gaspar José Vieira
ao visconde de Anadia nas quais se queixava de ser acusado pelos seus camaradas
de cativeiro de viver a expensas dos actos sodomiticos praticados pelo seu jovem
irméo ao servi¢o do dey argelino®. Vieira publicita na longa descri¢ao anexa a re-
presentacdo enviada para o Reino em 26 de Junho de 1806 as relagdes homoerd-
ticas de um dos seus companheiros de cativeiro, Jodo Affonso Neto

que a bordo da Fragata Cisne [...] por muitas vezes ou sobre a vella,
ou fundeada, a trepava o dito Senhor pelas enxarcias assima, ¢ hia as
gaveas em procura dos rapazes que fazem as p....,°°com hum escan-
dalo tao publico, e tdo grande da guarni¢do, que por algumas vezes
succedeo, que subordinados seus, sem botdo de ancora mesmo, o ad-
virtirem-no de tais imprudencias?!

Na referida representacdo enviada ao principe regente, ja entdo no Brasil, em
Agosto de 1809, Jos¢ Bernardo de Lacerda estende a dentincia de Gaspar José Vieira
a outros oficiais da Cisne e a um religioso. Todos eles conhecidos entre os cativos

19.  “Carta de Gaspar José Vieira para Paulo Freire de Andrade”, Argel, 21/VI/1806, AHU, NA, cx. 404.

20.  Putas.

21 “Descrigdo junta a exposicdo de Gaspar José Vieira ao visconde de Anadia”, Argel, 1/1V/1806, AHU,
NA, cx. 404. Este cativo portugués logo no inicio do ano de 1804, talvez com saudades da sua
habitagdo de Lisboa — Rua dos Remolares, 29 — alugou uma casa em plena cidade de Argel.
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portugueses por praticas homossexuais e “compreendidos emquanto 4 sua conduta
moral, ndo s6 no cazo activo, como tambem no passivo”.?? A “gente de bem” con-
vivia em Argel com os corsarios e a restante populagdo em locais onde se bebia
jogava e praticava abertamente o ‘“nefando pecado”, tentando superar a saudade
da Pétria.

Nao deve ter sido dificil a maioria dos cativos serem atraidos pela facilidade
com que se transaccionavam os prazeres do sexo e pela vida algo dissoluta na
grande cidade da Regéncia que transpirava erotismo. Nos seus circulos mais eru-
ditos circulavam as grandes obras da erotologia islamica e entre a restante popu-
lagdo os famosos “papéis amarelos”?, sendo muito provavel que os mais cultos
dos cativos tivessem tido contacto com este tipo de literatura. Longe de casa, ndo
eram imunes aos mais variados prazeres que lhes mitigassem a lonjura do Reino
e aplacassem a saudade da vida boa de Lisboa.

2. Ser cristdo em Argel no ambiente erético da Regéncia

A massa cativa portuguesa em Argel foi confrontada ja em pleno século XIX
com a no¢ao de corpo tdo cara ao islao magrebino. O reduzido nimero de cativos
cultos, grafando o quotidiano, digladiando-se sobre as grandes querelas ideologicas
do seu tempo, viu a leitura que o isldo, professado pela oligarquia turca que domi-
nava a Regéncia, fazia da pratica corporal e a importancia desta a todos os niveis
da sua organizacao social (Chebel 1984: 11).

A “gente de qualidade”, os “portugueses de bem”, que conheciam o francés e
a lingua franca dominante em todos os portos da margem sul da bacia mediterra-
nica, usando o primeiro para redigir protestos que ameacavam publicitar por toda
a Europa e a segunda como instrumento de sobrevivéncia, viveram de perto o de-
clinio do corpo entre os séculos XIV e XIX, uma das cinco fases em que é possivel
classificar a sua historia na civiliza¢do islamica. Esta divide-se, segundo Malek
Chebel, em periodos cujos limites se sobrepdem, interpelam e enriquecem. Durante
os primeiros séculos da revelagao alcoranica (séculos VII e IX) o corpo assumiu
papel determinante no campo religioso. Sdo varias as metaforas que o encerram
no Sagrado Alcordo. Para além daquela que explica a criagdo homem a partir de

22.  “Representacio de José Bernardo de Lacerda ao principe regente”, Argel, 20/VIII/1809, AHU, NA,
cx. 408.

23 A literatura popular (contos, lendas, livros de medicina e outros) que em geral se vendia nos sukes e
bazares era geralmente imprimida em papel de cor amarela.
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uma gota de esperma em varias Suras ( LXXVI, 2; LXXXVI, 5-7) 2 & possivel
ainda encontrar a leitura das multiplas posi¢des do corpo durante a oracdo, para ter-
minar, entre muitas outras, no olhar casto das Houris de juventude eterna semelhantes
arubis e ao coral (XXXVIIL, 52; LV, 58)%. O Sahih de al-Bukhari reservou todo um
capitulo a problematica da posi¢ao do corpo durante ora¢do pela sua importancia na
submissdo a Allah.

Os séculos VIII e X1 foram aqueles em que, depois da sua importancia no contexto da
mensagem divina, o corpo foi colocado pela medicina no centro da abordagem cientifica.
Nao ignorando os tratados gregos, dos quais produziram inimeras tradugdes, os médicos
arabes inovaram em variados campos. Entre estes destacaram-se Abu Bakhr Mohammed
Ben Zakariya (Al-Rézi 865-923), Al-Zahrawi (912-961) médico em Cordova e o mais cé-
lebre de todos Ibn Sina (Avicena 980-1037). Este periodo caracterizou-se por uma atmosfera
de medicina pré-pasteuriana e de fatalismo ingénuo em relagio a casos mais dramaticos de
ponto de vista médico, como as doengas incuraveis (Chebel 1984: 24).

Durante os séculos X a XIV assistiu-se ao aparecimento do discurso erético que a
estabilizagdo da expansao militar do Islao e a defini¢do dos seus limites externos possi-
bilitou. Os mugulmanos reviram-se entdo na observagdo da imagem que deles proprios
as nagdes submetidas lhes transmitiram. Foi uma atitude que no século XII motivou a
critica de Ibn Arabi, apontando a preferéncia pelo jardim a frequéncia da mesquita, usu-
fruindo das riquezas provenientes dos territorios conquistados. Foi o tempo dos “tedlogos
do amor”, gramaticos, linguistas, escritores que colocaram o tema no centro da discussao,
associando-o a reflexdo sobre a vollipia que lhe esté associada, ligando-o ainda directa-
mente a fruigdo da vida terrestre que consideravam dever ser gratificante.

24.  SURA LXXVI, 2: “Na verdade, Nos criamos o homem de uma gota de esperma misturada, para o
experimentar. Demos-lhe o ouvido e a vista.” A mensagem expressa neste versiculo ¢ a de uma
mistura de varios elementos, macho e fémea, a que junta a ideia que Deus deu a0 Homem todas a fa-
culdades que ele necessitava para entender os simbolos divinos. Guillaume Dye, “Sourate 76 Al-
‘Insan (L’homme),” in Le Coran des Historiens, Commentaire Et Analyse du Texte Coranique,
Tome 2, sourates 27-114, dir. Mohammad Ali Amir-Moezzi et Guillaume Dye (Editions du Cerf,
2019), 1925-1934. SURA LXXXVI, 5-7: 5 “Que o homem considere aquilo de que foi criado.” 6
“Foi criado de um liquido ejaculado”, 7 “Que sai de entre a espinha dorsal e os ossos do peito.”

25.  SURA XXXVIII, 52: “Perto deles havera mulheres de olhares castos e da mesma idade que eles.”
SURA LV, 58: “Elas serdo como o rubi e como o coral.” Este versiculo descreve as virgens do
paraiso como objectos preciosos. Paul Neuenkirchen, “Sourate 55, AI-Rahman (Le Bienfaiteur),” in
Le Coran des Historiens, Commentaire Et Analyse du Texte Coranique, Tome 2, sourates 27-114,
dir. de Mohammad Ali Amir-Moezzi et Guillaume Dye (Editions du Cerf, 2019), 1631-1645.
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Numa obra de 1972, Theory of Profane Love among the Arabs, L. A. Giffen refere
cerca de vinte autores que entre os séculos X e XV legaram um conjunto de tratados,
estudos e opusculos sobre esta matéria. Mas rapidamente os tedricos do movimento
ultrapassaram o quadro religioso em que colocavam as suas preocupacdes para es-
crever e teorizar sobre o desejo e a volpia que visavam aplicar a formagao dos adul-
tos: homens (primado da virilidade) e mulheres (castidade, virgindade, reserva moral)
(Chebel 1984: 24). E no quadro da literatura produzida por este movimento que se
integra Ibn Foulaita referido por Malek Chebel como tendo vivido entre os séculos
XIIT e XIV (m.1331) (Chebel 1984; 26).

Na obra de Ibn Foulaita destaca-se o Guia para frequentar o bem amado
(Rouchd al-labib ila mou’acharati al-habib), verdadeiro Kama Sutra arabe com-
posto de doze capitulos com titulos tdo variados como: Cap. 1 — As vantagens do
coito ¢ o desejo que ele desperta; Cap. 4 — Sobre o que as mulheres gostam nos
homens e do que neles detestam; Cap. 5 — Sobre o que os homens gostam nas mu-
lheres e o do que nelas detestam; Cap. 8 - Do lesbianismo e das lésbicas e tudo o
que interessa as senhoras de bons costumes, bem como as cortesas. E, sobretudo,
o extenso 12° capitulo pleno de estorias, poemas e assuntos ndo tratados nos capi-
tulos anteriores, abordando temas ligados aos prazeres carnais e as técnicas da sua
consumagao. Ibn Foulaita prodigaliza conselhos para a aquisicao de prostitutas,
debrugando-se também sobre as praticas homoeroéticas, apesar da sua condenagio
alcoranica (VII, 79; XXVI, 165-166%, porque aos Arabes homossexuais do seu
tempo, poderosos ou poderosamente protegidos, era permitido falar de forma
aberta do tema e frequentar assembleias de iniciados (Chebel 1984; 27).

No inicio do século XIX os cativos portugueses mais cultos que ainda permane-
ciam em Argel foram certamente confrontados, entre outras, com uma das mais im-
portantes e divulgadas obras da erotologia arabe que oficiais franceses arabofonos
se apressaram a traduzir e a fazer circular, ainda que de forma restrita, apds o de-

26. SURA VII, 79: “Desejais relagdes carnais com homens em vez de as ter com mulheres? Sois, na
verdade, um povo dado a torpezas.” Este versiculo traduz a reprovagio ao povo de Loth de praticas
abominaveis, concretizadas no desejo intenso de homens por outros homens. Karl-Friedrich
Pohlmann, “Sourate 7. Al-A’ra (Les Hauteurs),” in Le Coran des Historiens, Commentaire Et
Analyse du Texte Coranique, Tome 1, sourates 1-26, dir. Mohammad Ali Amir-Moezzi et Guillaume
Dye (Editions du Cerf, 2019), 271-334. SURA XXVI, 165-166: “Vos aproximai-vos dos homens
deste mundo. E abandonais as vossas mulheres que o vosso Senhor criou para vos? Sim! Vos sois
um povo transgressor!”. Versiculos inseridos numa unidade narrativa consagrada a figura biblica de
Lot ¢ a destrui¢ao do seu povo. Mehdi Azaiez, “Sourate 26 Al-Shu’ard’ (Les Poétes),” in Le Coran
des Historiens, Commentaire Et Analyse du Texte Coranique, Tome 1, sourates 1-26, dir. Mohammad
Ali Amir-Moezzi et Guillaume Dye (Editions du Cerf, 2019), 915-941.
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sembarque em Sidi Ferrouche. A obra o Jardim Perfumado, de autoria do Xeque
Al-Nefzawi, foi-lhe encomendada pelo vizir do bey hafsida de Tunes Abll Faris
(1394-1434). O vizir, que cresceu em Argel, jurou fidelidade ao senhor de Tunes
quando este se apoderou da grande urbe da Regéncia nos anos 1410-1411 o que
permite datar o trabalho de Al-Nefzawi do inicio do século XV. Todavia o Jardim
Perfumado foi considerado durante muito tempo de elabora¢do mais tardia.

O Jardim Perfumado situa-se num ponto que se pode definir como local de en-
contro entre erotologia e a medicina. Nao esquecendo a vertente de ligagao do corpo
ao sagrado nas suas primeiras linhas “Louange a Dieu qui a caché la source des su-
prémes plaisirs de I’homme dans le sexe de la femme, et les plaisirs les plus profonds
de la femme dans le sexe de ’lhomme!»»?7 este repositorio de multiplas historietas
ndo se reduz apenas a transmissdo do saber erotologico e a procura do prazer e da
volupia. O ultimo tergo da obra é consagrado a descri¢ao de mezinhas afrodisiacas
e remédios contra a infertilidade, mas vai muito para além disso ao recomendar subs-
tancias contraceptivas e abortivas. O texto de Al-Nefzawi aborda os prazeres licitos
no quadro da sexualidade conjugal de acordo com a lei islamica. De resto quase ndo
se encontram no Jardim Perfumado praticas entre o coito licito (nikdh) e a fornica¢do
(zind), que sdo formalmente proibidas mas comuns, como a sodomia a qual se refe-
rem abundantemente outras obras no campo da erotologia arabe.

Se as obras de erotologia se destinavam a elite, a restante populag@o ao tomar
contacto com os seus extractos a que tinha acesso, sobretudo através dos famosos
“papéis amarelos”, e que circulavam no seu seio distanciou-se de alguma forma
dos debates, por vezes animados, de politica ou ideologia. Os seus autores parti-
ciparam neste movimento de libertacdo dos espiritos, sem nunca se terem oposto
ao mundo da religido e a ligagdo do corpo ao sagrado, antes a invocando com fre-
quéncia nos seus escritos.

Foi depois da conquista da Argélia que oficiais da for¢a expediciondria fran-
cesa descobriram a obra Xeque Al-Nefzawi. O interesse que o texto ou extractos
deste lhes despertaram levou a produ¢@o de um conjunto de copias que nao con-
templavam a sua totalidade. As tradugdes completas sdo raras. A atribuida a um
certo “baron R***” datado de cerca de 1850, originou a publica¢do no ano de
1876 de uma primeira edi¢ao de 35 exemplares produzida por autografia.

27. Le Jardin Parfumé, p. 5. A adaptacdo de Philip Dunn citada na bibliografia ¢ baseada na tradugao
inglesa de Richard Burton do ano de 1886. Este conhecedor de Meca e da Peninsula Arabica foi um
curioso da erotologia exotica.
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Deve todavia referir-se, sem querer entrar no campo mais erudito e complexo
da analise editorial, Guy de Maupassant a quem se ficou a dever a revelagdo da exis-
téncia deste importante texto para o qual lhe chamou a atenc¢do, quando da sua pas-
sagem por Bou-Sadda em Agosto de 1881, o capitdo Jean-Louis Maréchal. A partir
desta data sucederam-se as tradugdes para varias linguas europeias e asiaticas.

E de voltar a mencionar a alta probabilidade dos mais cultos cativos portugueses
terem tomado contacto com as obras da erotologia islamica divulgadas no espago
magrebino, ou mais particularmente excertos dessas mesmas obras, bem como de
outras que com toda a certeza chegaram a esta zona do poente da Africa de confissdo
islamica pela mao de alguns elementos mais esclarecidos que do império turco vi-
nham procurar a fortuna nas Regéncias de obediéncia otomana. Esta literatura per-
versa, estes textos “amarelos” extraidos de partes mais sugestivas capazes de captar
a atengdo de leitores populares eram com frequéncia comercializados clandestina-
mente nas urbes magrebinas com especial destaque para a cidade de Argel.

Para terminar esta breve digressdo por alguns dos textos da erotologia arabe
que circularam na grande urbe do Magrebe Central entre 1778 e 1812, periodo da
permanéncia dos derradeiros cativos portugueses na Regéncia Argel deve lancar-
se um breve olhar sobre um texto “perverso”, mas recheado de “ateis” conselhos,
composto a pedido expresso do sultdo otomano Selim I (1512-1520).

Este texto que conheceu grande sucesso quando da sua publicagdo, encontra-se hoje
censurado, mas pode inserir-se no caminho ja trilhado por Ibn Foulaita e Al-Nefzawi em
séculos anteriores. O mundo 4rabe-mugulmano contemporaneo excomungou-o ¢ decla-
rou-o ilicito, recusando ser identificado com a imagem que a obra elaborada a pedido do
sultdo otomano da de um certo momento da sua pratica social (Lasly 2002: 9).

O seu criador Ahmed Ibn Souleiman, originario da elite do império, profundo
conhecedor da ciéncia religiosa, como muitos dos grandes letrados da seu tempo,
foi autor de vérios comentarios de exegese alcoranica bem como de multiplas ano-
tagdes a grande numero de Aadiths. Solimao “O Magnifico” (1520-1566) nomeou-
o Xeque Al-Islam, o mais alto cargo religioso do Império Otomano.

A obra de Ibn Souleiman, que de uma forma literal pode ser traduzida Retour
do cheik a sa jeunesse pour la vigeur et le coit, nasceu da constatagdo da sexuali-
dade declinante de Selim I que a idade acentuava. O “Cruel”, como era conhecido
o sultdo otomano, ordenou entdo ao futuro Xeque Al-Islam a composi¢do de um
livro que lhe permitisse o renascer duma segunda juventude. Ibn Souleiman teve
a exacta no¢ao de que um simples tratado erotico nao bastaria ao seu senhor. Assim,
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empreendeu uma digressdo erudita pela ciéncia do seu tempo, com especial inci-
déncia na pratica médica e em estorias transmitindo o desejo que devia orientar a
pratica do sexo, inserindo-a na “teologia do amor” inaugurada por Ibn Daoud
(Lasly 2002: 13).

O Islao primitivo nunca fechou o corpo no interdito do pecado porque das religides
monoteistas € certamente aquela em que o sexo assume papel mais relevante. Pode en-
contrar-se isso mesmo expresso em alguns versiculos do Alcordo (111, 12)%. O homem
realiza-se na total assun¢@o da sua feminilidade. Se o casamento ¢ uma obrigagao ca-
ndnica maior € por causa disso mesmo. A relagdo entre casais ¢ uma relacdo de com-
plementaridade (Bouhdiba 2010: 20-21). E a missdo sagrada da sexualidade ¢ assegurar
e multiplicar a existéncia. Garantindo-a, 0 homem ¢ parte activa na obra divina cuja im-
portancia que lhe atribui dard uma nova razao a esse mesmo objectivo. Se aos cativos
portugueses lhes era transmitida uma visdo do paraiso onde perdiam a sexualidade, por
outro lado no paraiso de Allah, de acordo com Souyouti, chovia esperma ¢ a erec¢ao
era eterna (Lasly 2002: 19).

Mas Ibn Souleiman excedeu a narrativa erdtica destinada a excitar a sexuali-
dade do seu senhor quando abordou a sodomia homossexual para a reprovar. No
entanto, esta era admitida em estorias onde se refere o poeta Abli Nuwas® a quem
ndo repugnavam as nadegas de uma mulher, as de um belo adolescente ou as de
uma escrava (Lasly 2002: 29).

Foi com este ambiente em que erotismo e religiosidade se cruzaram, dele ndo
se excluindo, que a maioria dos cativos portugueses foi confrontada. A licenciosi-
dade ¢ a liberdade vivida em Argel ndo aproveitou no entanto a toda a massa cativa.
Muitos daqueles que a compunham arrastaram-se pela grande urbe do Mediterraneo
Ocidental, aguardando mais de trés décadas pelo regresso a patria. Outros ganha-
ram, em multiplos negdcios, em que a grande urbe do Magrebe Central era prodiga,

28.  SURAIII, 12: “Aos homens agrada uma vida de prazeres com mulheres, filhos, tesouros acumulados
de ouro e prata, cavalos de raga, rebanhos e campos cultivados; tudo isto, porém, faz parte da vida
terrena, mas ¢ junto de Deus que esta o melhor regresso.”

29-  Abl Nuwas — Sao poucas e incertas as informagdes sobre este renomado poeta. Pensa-se que nasceu
em Al-Ahwaz, no sudoeste do Irdo, muito proximo do Iraque, e ¢ controversa a data do seu
nascimento ( 753, 762, 765, 766?). Reproduzimos a traducdo francesa das trés primeiras estrofes do
seu Poeme testamentaire: Sois téméraire, pratique le libertinage/ sois impudique en amour/ au vu et
au su de tous! Qu’aucun interdit/ ne te dissuade/ de te livrer a I’amour./ Car I’interdit/ engendre la
frustration! Fornique avec qui tu rencontres/ ¢’est ce que je te recommande// et bois du vin/ bien que
le vin soit un peché!
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a sua liberdade, usufruindo da capacidade inclusiva do Islao. A elite da tripulagdo
dos navios de guerra capturados pelo corso argelino regressou ao Reino, ou ao Bra-
sil, onde a aguardava a reintegra¢do. Na lembranca ficaram com certeza extractos
das obras maiores da erotologia arabe que circulavam em Argel através dos famosos
“papéis amarelos” e as praticas heterodoxas no campo da sexualidade.

Conclusao

Invocar o quotidiano de alguns cativos portugueses que permaneceram entre
os anos de 1799 e 1812 em Argel, a vida aventureira e dissoluta de uma reduzida
elite culta e informada apresenta-se como necessario. Navegando entre praticas
heterossexuais e homoeroticas, torneando escolhos mais comezinhos como as
apropriagdes de fundos remetidos de Lisboa para o pagamento de soldadas as tri-
pulagdes, tomando parte em rixas e desordens que a muito custo a milicia argelina
conseguia pOr termo, estes portugueses envolveram-se em violentos confrontos
ideologicos entre os partidarios das ideias nascidas da Revolucdo Francesa e os
defensores do Antigo Regime. O que possibilitou, através de denuncias daqueles
que bastas vezes se sentiram prejudicados pelos seus procedimentos, o conheci-
mento do muito que tentaram ocultar.

A narrativa oficial que circulava no Reino das praticas “barbarescas”, possivel
de detectar na obra de Frei Jeronimo de Sao José, cronista oficial da Ordem da San-
tissima Trindade, embora ai ja se encontrem também criticas aos derradeiros resgates
levados a cabo pela sua Ordem, ¢ elucidativa do ambiente vivido em Portugal e ao
qual mesmo os cativos possuidores de alguma massa critica ndo foram imunes.

As variadas praticas, mais ou menos heterodoxas, que € possivel detectar na cor-
respondéncia publica e privada dos cativos de elite que permaneceram em Argel entre
1799 e 1812 sao também resultado do confronto com um mundo sobre o qual abun-
davam as ideias destorcidas, a nivel religioso, social e politico.

A convivéncia com alteridade presente no isldo magrebino, sobretudo aquela
que ¢é possivel inferir dos relatos dos varios enviados portugueses que se deslocaram
a Marrocos e Argel, assentava numa mal disfar¢ada superioridade civilizacional que
depois ndo tinha tradugdo no quotidiano. E disso mesmo exemplo a forma como
foram anatemizadas as comunidades judaicas de ambas as margens do Mediterraneo
no duplo discurso das autoridades de Lisboa que, no entanto, ndo hesitavam a elas
recorrer quando as circunstancias o impunham.
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Foi neste caldo de cultura muito especial que os cativos portugueses e as suas eli-
tes foram criados. E foi perante a realidade com que foram confrontados na grande
urbe do Magrebe central que se pode entender o espanto como devem ter sido rece-
bidos “os papéis amarelos” repletos de extractos das grandes obras da erotologia arabe.

Em Argel reinava a relativa tolerancia do isldo hanafita professado pela sua
elite dirigente de proveniéncia anatoliana. Num credo monoteista em que o sexo
desempenha relevante papel, tanto na vivéncia terrena como no paraiso, teria sido
de alguma forma estranho que os derradeiros portugueses obrigados a conviver
com o Islao da Regéncia ndo tivessem disso mesmo tirado partido e se votassem
a praticas que a moral catdlica prevalecente no Portugal do Antigo Regime lhes
censurava ¢ interditava.
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Resumo

Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas, militar de infantaria do exército
portugués e primeiro Governador da Nova Vila de Santo Antonio de Arenilha, co-
nhecida a partir de 1775 como Vila Real de Santo Antoénio, foi o oficial sobre o
qual recaiu a ardua tarefa de comandar a vila régia projectada ao abrigo do Plano
de Restauragao do Reino do Algarve concebido por Sebastido José de Carvalho e
Melo, o Marqués de Pombal. Porém, apesar de Pessanha Mascarenhas se ter evi-
denciado como braco executor do aparelho de Estado no extremo sotavento algar-
vio, pouca tem sido a atencdo que lhe tem sido prestada pela historiografia
regional/nacional. E nesse sentido que, utilizando uma metodologia de trabalho
baseada no confronto da informacao facultada pelas fontes epistolograficas e car-
tograficas, o presente contributo pretende reconstituir, tanto quanto possivel, a
micro-histéria do primeiro Governador da Nova Vila de Santo Anténio de Arenilha
/ Vila Real de Santo Antonio.

Palavras-chave: Nobreza; Militar, Vila Real de Santo Antonio; Algarve

Abstract

Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas, an infantryman in the Portuguese
army and the 1st Governor of Nova Vila de Santo Antonio de Arenilha, known as
Vila Real de Santo Antonio from 1775 onwards, was the officer entrusted with the
arduous task of commanding the royal town planned under the Restoration Plan
for the Kingdom of the Algarve conceived by Sebastido José de Carvalho e Melo,
the Marquis of Pombal. However, despite the fact that Pessanha Mascarenhas
stood out as the executing arm of the state apparatus in the far eastern Algarve,
little attention has been paid to him by regional/national historiography. With this
in mind, using a methodology based on comparing the information provided by
epistolary and cartographic sources, this contribution aims to reconstitute, as far
as possible, the micro-memory of the 1st Governor of the Nova Vila de Santo An-
tonio de Arenilha / Vila Real de Santo Antonio.

Keywords: Nobiliby; Military; Vila Real de Santo Antonio; Algarve
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Introducao

al como temos vindo a afirmar noutros artigos dados a estampa em diversos

jornais e revistas culturais ou cientifico-académicas, tém sido varios os tra-

balhos publicados ao longo das ultimas décadas acerca da edificacdo pom-
balina de Vila Real de Santo Antdnio. De facto, desde a segunda metade do século
XX que a historiografia tem vindo a produzir diversas investigagdes acerca da vila
setecentista reedificada na foz do Guadiana por ordem de D. José I': no dominio
da Historia da Arte e do Urbanismo, da Historia Econdmica e, mais recentemente,
no dominio da Cartografia e da Historia Militar. No entanto, se ¢ certo que a me-
moéria de individualidades do século XVIII como Sebastido José de Carvalho e
Melo permaneceram inéditas a nivel da Historia Local, Regional e Nacional, o
mesmo ndo se pode afirmar quanto a memoria de outras personalidades que tive-
ram um papel incontornavel no Plano de Restaura¢do do Reino do Algarve direc-
cionado para o extremo sudeste algarvio.

Em abono da verdade, importa reconhecer que ja algo se escreveu sobre indi-
viduos como Romao José do Régo (Brabo 2004: 166-167) ou José de Sande Vas-
concelos, engenheiros militares que participaram activamente na construcdo da vila
pombalina, a partir do inicio de 1774. No entanto, torna-se pertinente desenvolver
os mesmos esforgos quanto a personalidades como o entdo Governador do Reino
do Algarve ou o entdo Governador da “Nova V* de S Ant® de Arenilha”, figuras
de revelo na Historia do Algarve, ainda que, curiosamente, ndo tenham vindo a ser
devidamente consideradas pela historiografia regional/nacional. E nesse contexto
que, com o objectivo de resgatarmos dos batis do esquecimento a memoria do in-
dividuo a quem coube a ardua responsabilidade de comandar a nova vila régia edi-
ficada de raiz, temos vindo a desenvolver alguns esfor¢os a nivel da construcao da
micro-histéria do primeiro Governador da Nova Vila de Santo Anténio de Arenilha
/ Vila Real de Santo Antonio, Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas.

1. Pessanha Mascarenhas na bibliografia contemporanea

Curiosamente, ndo obstante Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas
se ter afirmado como braco executor do aparelho de Estado no extremo sudeste
algarvio, no ultimo quartel do século XVIII, a sua presenga nas fontes primarias e

L Carta régia de 30 de Dezembro de 1773. Documento publicado no apéndice documental de Correia,
1997: 314-315 ¢ em Santos, 2010: 68-69.
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na bibliografia contemporanea apresenta-se algo limitada. Na realidade, a maioria
destas fontes primarias encontram-se publicadas no apéndice documental de Vila
Real de Santo Antonio — Urbanismo e Poder na Politica Pombalina. De facto, e
ainda que a tese de Horta Correia ndo se tenha centrado na identidade deste militar
escolhido pelo Marqués de Pombal para comandar a vila-régia criada de raiz, o
corpus documental por ele reunido apresenta-se fundamental para reconstruirmos
a micro-histéria de Pessanha Mascarenhas. De resto, podemos encontrar outras
fontes primarias no Arquivo Histérico Militar ou mesmo na Biblioteca da Univer-
sidade de Coimbra.

Como anteriormente referimos, sdo escassas as referéncias sobre o primeiro
Governador de Vila Real de Santo a nivel da bibliografia contemporanea. A ex-
cepcao do Visconde Sanches de Baena (1872:168, 349) e de Claudio Chaby (1878:
247) s6 voltamos a encontrar referéncias dignas de registo em Horta Correia (1997)
e, nos ultimos anos, nos supracitados artigos a nivel da Historia da cartografia e
dos artigos informativos dados a estampa na imprensa. Note-se que, ja em 2024,
ao abrigo da efeméride relativa aos 250 anos da nomeagao do 1.° Governador da
“Nova V* de Sto Anto de Arenilha (VRSA)”, a Sec¢do de Coleccionismo da As-
sociacdo Humanitaria de Bombeiros Voluntarios de Vila Real de Santo Antonio e
Castro Marim desenvolveu esfor¢os junto dos CTT com vista a emissao de um
selo e um carimbo dedicados aos 250 anos da nomeagao do primeiro Governador
da Nova Vila de Santo Antonio de Arenilha®.

Por fim, mas ndo menos relevante, o Governador Pessanha Mascarenhas vol-
tou a ser referido em artigo publicado no Jornal do Algarve Magazine (Pessanha,
2024c: 3) e baseado no discurso proferido aquando da colocagdo de uma réplica
das Armas Reais no frontdo do antigo edificio da alfindega, em 6 de Agosto de
20243,

2. Note-se que, ja em 2022, a mesma Seccdo de Coleccionismo da Associagio Humanitaria de
Bombeiros Voluntarios de Vila Real de Santo Antonio e Castro Marim desenvolveu igualmente
esforgos junto dos CTT com vista a emissdo de um selo e de um carimbo dedicados aos 260 anos da
bateria/fortaleza do Medo-Alto e do sistema defensivo da foz do Guadiana (Pessanha 2022c: 3).

3. Trata-se de uma réplica projectada pela arquitecta Perpétua Almeida, com o acompanhamento de José
Eduardo Horta Correia, e produzida pelo escultor vila-realense Nuno Rufino. Veja-se “Municipio de VRSA
devolve Armas Reais ao edificio da antiga Alfandega”, publicado no Sul Informagdo, 8 de Agosto de 2024.
Online, (Consultado em 21-08-2024):https: / /www.sulinformacao.pt/2024 /08 /municipio-vrsa-

devolve-armas-reais-ao-edificio-da-antiga-alfandega/.
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2. Uma micro-histéria em construcao

Segundo José E. Horta Correia, “este Governador, Francisco de Mendonca
Pessanha Mascarenhas, era oriundo de uma familia da velha fidalguia rural e mi-
litar algarvia que tinha o seu solar na Quinta de Cacela” (Correia 1997: 89). Tanto
quanto conseguimos apurar, foram estas as parcas palavras que em 1997 ficaram
registadas acerca do homem incumbido de governar a vila régia projectada ao
abrigo do Plano de Restauragdo do Reino do Algarve concebido pelo Marqués de
Pombal. Neste ano de 2024, em que passam 250 anos sobre o inicio da construgio
da Nova Vila de Santo Antdnio de Arenilha e sobre a nomeacao de Pessanha Mas-
carenhas como seu Governador, torna-se pertinente reconstituirmos, tanto quanto
possivel, a micro-historia de uma das figuras mais relevantes da Historia do sota-
vento algarvio na segunda metade do séc. X VIIL

Fig. 1 - Representacdo
do uniforme de oficial
do Regimento de Infantaria
de Faro, segundo Divisas de
los Regimientos de Infanteria
y Caballeria del Reyno
de Portugal, fl. 22.
Biblioteca Nacional
de Esparia, MSS/10043.

De acordo com o Livro de registos de baptismo da
freguesia de Santa Maria de Tavira (1729-1738), a
guarda do Arquivo Nacional da Torre do Tombo (fl.
127v.), Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas
era filho de Diogo de Mendonga Pessanha e de Ana Te-
resa de Faria Mascarenhas. Nascido na freguesia de Santa
Maria de Tavira, em 31 de Maio de 1734, pouco se sabe
sobre a sua juventude. Sendo o seu pai capitdo do “regi-
mento de infanteria da cidade de Tavira” (Baena 1872:
349), sabe-se que também o jovem Francisco enveredou
pela carreira militar ainda em tenra idade, “ja que aparece
na documentac¢do com responsabilidades a nivel de co-
mando ainda nos anos sessenta do séc. XVIII” (Pessanha
2021e: 6)*. E evidente, portanto, que o ainda mogo Pes-
sanha Mascarenhas assentou praga no “regimento n.° 14”
(Baena 1872: 168), de infantaria de Faro, cujos uniformes
se encontram representados em Divisas de los Regimien-
tos de Infanteria y Caballeria del Reyno de Portugal, a
guarda da Biblioteca Nacional de Espafia’.

4. Também o seu filho, Joaquim Tomds de Mendonga Pessanha, assentou praca em Tavira, tal como
podemos confirmar no livro n° 5 - Livro de Registo dos Assentamentos dos Oficiais e Pragas do
Regimento de Infantaria n° 14, de 1781. PT/AHM/G/LM/B-14/05/0297. Sobre este oficial veja-se
também o livro n° 6 - Livro de Assentamentos dos Oficiais e Pragas do do Regimento de Infantaria
de Faro, de 1788 a 1795. PT/AHM/G/LM/B-14/06.

osicdionel,

257



Ensaios | Articles

De facto, a recente identificagdo do oficial Pessanha Mascarenhas no livro n°
1 do Livro de Registo dos Assentamentos dos Oficiais e Pragas do Regimento de
Infantaria n° 14, de 1763, vem demonstrar que este militar assentou praga no su-
pracitado regimento, em 1750, com apenas 15 ou 16 anos®. Promovido a alferes
em 20 de Janeiro de 1756 e a tenente em 4 de Janeiro de 1759, Pessanha Masca-
renhas estava incorporado no primeiro destacamento deste regimento de infantaria
n° 14 em 1763, entdo com 29 anos’.

Chegados a este ponto, torna-se pertinente esclarecermos alguma eventual con-
fusdo que possamos ter suscitado acerca do Regimento de Infantaria de Tavira / Re-
gimento de Infantaria de Faro. Como Arnaldo Casimiro Anica bem observou, foi em
1707 que, por decreto de D. Jodo V, os tercos do Algarve passaram a ser designados
por Regimento de Infantaria de Lagos e Regimento de Infantaria de Faro, sendo pro-
vavel que estes regimentos se encontrassem divididos em varios destacamentos, no-
meadamente, o Regimento de Infantaria de Faro, com destacamentos em Castro
Marim e em Tavira. Durante a Guerra Fantastica de 1762, os dois regimentos de in-
fantaria do Algarve “viriam a ser desdobrados, cada um deles, em dois regimentos de
infantaria” (Anica 1982: 22). Era, portanto, natural que o destacamento de Tavira se
tivesse transformado provisoriamente em regimento, face as necessidades da guerra
e a proximidade desta cidade da fronteira com Espanha. Porém, findo o conflito militar
de 1762-1763, os regimentos de infantaria do Algarve voltaram a ficar concentrados
em Faro e em Lagos, ainda que mantendo os seus destacamentos na regido. Ja em
1774, o Estado portugués ordenou a constitui¢ao do Regimento de Artilharia do Reino
do Algarve, com quartel em Faro e destacamento na Nova Vila de Santo Antonio de
Arenilha®. Por outro lado, o Governador do Reino do Algarve tinha, desde 1755, o
seu quartel-general em Tavira (Santos 2020 /2021: 72). Face as circunstancias, tor-
nava-se necessaria a distribuigdo criteriosa dos recursos militares pela regido, pelo
que o Regimento de Infantaria de Faro, ainda que mantendo esta mesma designagao,
passou entdo para Tavira (Anica 1982: 23). Quer isto dizer que o “Regimento de In-
fantaria de Tavira” em que serviu Diogo de Mendonga Pessanha (Baena 1872: 349),

5 B.N.E., MSS/10043. Sobre os uniformes do exército portugués apos as reformas do Conde de Lippe,
veja-se também Branco 2017.

6. Nao conseguimos apurar a data exacta da sua incorporacio. Veja-se também PT/AHM/G/LM/B-
14/02/0040.

7. PT/AHM/G/LM/B-14/01/0026. Agradecemos ao nosso amigo e colega, Dr. Marco Sousa Santos, o
envio da digitalizagao deste documento.

8. Sobre a constitui¢io do Regimento de Artilharia do reino do Algarve veja-se Botelho 1944: 126. Sobre
o destacamento deste regimento em Vila Real de Santo Antonio veja-se Pessanha 2024b: XI-XV.
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pai de Francisco, era na realidade um destacamento de Tavira do Regimento de In-
fantaria de Faro, ainda que, pontualmente, tivesse tido o estatuto de regimento
aquando das guerras ocorridas no século XVIII. Do mesmo modo, também o Regi-
mento de infantaria N° 14 em que Pessanha Mascarenhas assentou praga era, na rea-
lidade, o destacamento de Tavira do Regimento de Infantaria de Faro. Feito este
esclarecimento acerca da al/ma mater militar do oficial que viria a ser o primeiro Go-
vernador de Vila Real de Santo Antonio, importa retomarmos o sentido cronologico
que procuramos atribuir a este trabalho.

Ora, em 1769, entdo com 35 anos de idade, ja Francisco de Mendonga Pessanha
Mascarenhas desempenhava as fungdes de “‘governador da fortaleza da praia de Monte
Gordo™, ou seja, o comandante militar da fortaleza/bateria de artilharia edificada no
extremo sudeste algarvio no contexto da Guerra Fantastica'® e parte integrante de um
sistema defensivo mais amplo, constituido por um conjunto de baterias de artilharia
costeiras e ribeirinhas edificadas no termo de Santo Antonio de Arenilha, no contexto
do mesmo conflito militar.

Porém, verificamos que o entdo capitdo Pessanha Mascarenhas, na altura com 33
anos, ja comandava o termo de Santo Anténio de Arenilha em Maio de 1767, sendo
referido como: “governador do Forte que serve de registo na deferida Praya de Monte
Gordo (...) por ter mostrado a experiéncia que todo se emprega no verdadeiro e fiel
seruisso do dito Senhor com zelo e exercicio da arrecadacdo de sua Real Fazenda™"".

No entanto, a recente transcri¢@o integral de alguns documentos a guarda do
Arquivo Historico Militar vem aportar novos dados sobre a micro-historia de Pes-
sanha Mascarenhas e sobre o termo de Santo Antonio de Arenilha antes da cons-
trucdo da vila pombalina. Com efeito, é o proprio oficial a afirmar, em documento
datado de 3 de Fevereiro de 1770, ter vindo “para este Governo, por/ ordem do
Ex.m Marques de Lourigal, sendo Gov.” / E Cap.*™ Ger.? deste Rn.®”'2, Ora, como
tivemos oportunidade de afirmar em anteriores publicacdes, foi no contexto da

9. Oficio (cdpia) de Francisco de Mendonga Pessanha de Mascarenhas, governador da fortaleza da praia
de Monte Gordo, para o secretario de Estado dos Negocios Estrangeiros e da Guerra sobre a transmissdo
das ordens dadas pelo governador de Ayamonte para que todo o portugués criminoso que ali se encontre
regresse a Portugal, em 10 de Setembro de 1769. PT/AHM/DIV/1/06/26/54.

10. Fvastaa bibliografia sobre a Guerra Fantéstica de 1762. Veja-se, a titulo de exemplo, Barrento, 2006.

1. AN.T.T., Manuscritos da Livraria, N° 607, fl. 20v.

12. . Oficio de Francisco de Mendong¢a Pessanha de Mascarenhas, governador da fortaleza de Monte
Gordo, para D. Luis da Cunha Manuel, ministro da Guerra, sobre e com as taxas alfandegarias
pagas pelos caiques, em 3 de Fevereiro de 1770. PT/AHM/DIV/1/06/14/11.
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Guerra Fantastica que o Marqués de Pombal incumbiu o entdo Governador de
Armas do Reino do Algarve, D. Francisco Xavier Rafael de Meneses, o0 Marqués
de Lourigal, da construcdo de baterias de artilharia nos locais de maior necessidade,
sendo entdo instalado um sistema defensivo compreendido entre a entrada do es-
teiro da Carrasqueira, no Guadiana, e a fortaleza de Cacela, na costa do sotavento
algarvio, figurando a bateria de Monte Gordo como a mais importante de todo este
sistema defensivo'. De facto, sdo varias as fontes primarias que no-lo dizem. E o
caso de Configuracdo da Costa do Reyno do Algarve, segundo o qual:

Praia de Monte Gordo. Nesta praia forad estabelecidas no ano da
guerra quatro batarias de duas pegas capa hua: Torre cahida, cabega,
cabo de S. Antonio e a da Fortaleza da Praia, que he a mais
importante, como foy construida de madeira, esta inteiramente
distruida. Esta Praia merege atencad por ser muito exposta, pela
pescaria que nela de faz, e pelos direitos de S. Mag®. (I.G.P., Catalogo
de Cartografia Antiga, N° 241).

Outro bom exemplo é a Relagdo da artilharia, palamenta e munigoes de pol-
vora e bala das baterias da praia de Monte Gordo, sitio do Medo-Alto, Ponta da
Areia, Ponta de Santo Antonio e fortaleza de Castro Marim, assinada por Romdo
José do Rego, em 8 de Outubro de 1774, em que este engenheiro militar afirma
claramente que a construgdo das baterias do extremo sotavento algarvio teve lugar
aquando da guerra de 1762: “Relacdo da Artelharia, Palamenta e municoens de
pélvora e Ballas das trés Batarias que se fizerao no anno da guerra de 62 nos sitios
do Medo alto, Ponta da aréa e Monte gordo™'*.

Veja-se, por fim, um documento que constitui uma novidade cartografica: a repre-
sentac¢do, ainda que meramente figurativa, do termo de Santo Antonio de Arenilha, inte-
grado no documento intitulado Providencias pelas qvaes estabelece a forma darecadacad
da Fazenda Real. Qvenad havia napraia dmonte Gordo. E omodo com gsedevem evitar
oscontrabandos, odz.or Antad Bravo dsovza castello Branco, svper garal das alfandegas
da prov.a do Alentejo e do Reino do Algarve. De facto, esta fonte primaria, produzida
em 1767, apresenta o “Mappa da Praia de Monte Gordo Os fortes ou batarias que se fi-
zerad na marinha dentro no termo da V:* de Santo Ant.° de Arenilha sdo adjacentes, ao

13- Também Carlos Pereira Callixto alude & importancia da bateria de Monte Gordo no contexto do
sistema defensivo em que se inseria (1942: 302-303).
4. PT/AHM/DIV/4/1/02/14.
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Forte de Monte Gordo, da onde cruzam a sua artelharia com as mais batarias por estarem
em igual e proporcionada distancia”'>.

Por outras palavras, um documento grafico de grande interesse ja que constitui, até
ao momento, a representagdo mais antiga do sistema defensivo do termo arenilhense e
onde a bateria/fortaleza de Monte Gordo se destaca, efectivamente, como “a mais im-
portante”'® de todo o conjunto representado.

i et e V) o LSRR g m——

b [ - By .-"....-‘--'l-':lﬁ-n-ri-

(R A SSEN S e —— -i-:—--l":-l-ﬁ:-l-:ll--.
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Fig. 2 - Representacao gréfica das baterias de artilharia do termo de Santo
Anténio de Arenilha em Providencias pelas qvaes estabelece a forma darecadacaé da
Fazenda Real..., de 1767. A.N.T.T., Manuscritos da Livraria, N° 607.

Identificados o ano e a conjuntura histérica em que teve lugar a edificagao do sis-
tema defensivo de Santo Antonio de Arenilha, resta-nos perceber em que ano foi Pes-
sanha Mascarenhas destacado para o comando militar deste territorio. Como
anteriormente referimos, foi o proprio oficial a afirmar, em documento datado de 3 de
Fevereiro de 1770, ter sido destacado para o governo da fortaleza de Monte Gordo

15 AN.T.T., Manuscritos da Livraria, N° 607.
16.  1.G.P, Catdlogo de Cartografia Antiga, N° 241.
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“por/ ordem do Ex.™ Marques de Lourigal, sendo Gov.”" / E Cap.*™ Ger.* deste Rn.””!".
Quer isto dizer que o Marqués do Lourigal destacou Pessanha Mascarenhas para o ex-
tremo sotavento algarvio entre 1762 e 1765, periodo durante o qual D. Francisco Xavier
Rafael de Meneses desempenhou o cargo de Governador do Reino do Algarve (Anica,
1982: 10). Note-se, porém, que num outro documento, de 5 de Janeiro de 1771, ¢ o
proprio Pessanha Mascarenhas a afirmar que “E a desta Praya foi eregida (fortaleza)
pello Tempo da guerra, ¢ Eu Sou o primeiro governa/dor della™®. Estas alusdes ao go-
verno do Marqués de Lourigal e a constru¢do das baterias de artilharia no termo de
Santo Anténio de Arenilha levaram-nos, num primeiro momento, a remeter o inicio
do governo de Pessanha Mascarenhas para 1762-1763, periodo da Guerra Fantastica
durante o qual foi edificado o sistema defensivo do extremo sudeste algarvio. Porém,
de acordo com o livro n° 2 do Livro de Registo dos Assentamentos dos Oficiais e Pragas
do Regimento de Infantaria n° 14, de 1764, Pessanha Mascarenhas apenas foi promo-
vido “A governador da Fortaleza de montegordo, no 1de S.°® de 1764”1,

Ora, segundo os ultimos artigos informativos publicados acerca de Pessanha
Mascarenhas, este oficial comandou a “praca de Vila Real de Santo Anténio du-
rante largos anos, tendo este governado o extremo sudeste algarvio” pelo menos
desde 1767 (Pessanha 2024a: 6 e 2023: 3). Porém, os documentos do Arquivo His-
torico Militar recentemente transcritos e que acima aludimos vém agora demons-
trar que Pessanha Mascarenhas foi efectivamente destacado para comandar o termo
de Santo Anténio de Arenilha ainda antes de 1767, mais concretamente, em 1 de
Setembro 1764. Uma vez que a edificacdo das baterias de artilharia “adjacentes,
ao Forte de Monte Gordo” tiveram lugar em 1762 e que Pessanha Mascarenhas
apenas foi formalmente nomeado “o primeiro governa/dor della” em Setembro de
1774, ndo ¢ de desconsiderar que este oficial tenha desempenhado interinamente
as fungodes de Governador entre a edificacdo das mesmas, no contexto da Guerra
Fantastica, durante a qual o Conde de Lippe foi incumbido de reorganizar o exér-
cito portugués?, e a sua nomeagao formal para o cargo, na supracitada data!. Note-
se, alids, que segundo o 5° livro do Registo dos Assentamentos dos Oficiais e
Pragas do Regimento de Infantaria n° 14, de 1781, ja o seu filho, Joaquim Tomas
de Mendonga Pessanha, tinha nascido em Castro Marim, em 1764%2, 0 que sugere

17. PT/AHM/DIV/1/06/14/11.

8. PT/AHM/DIV/1/06/20/30.

19.  PT/AHM/G/LM/B-14/02.

20. [ vasta a bibliografia acerca da reorganizagio do exército portugués pelo Conde de Lippe. Vejam-se,
meramente a titulo de exemplo, Costa 2004: 331-350; Brito 2018: 245-260; Freire 2005: 137-166.

21. . PT/AHM/G/LM/B-14/02.
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o estabelecimento do entdo Tenente Pessanha Mascarenhas e de sua mulher, D*
Feliciana Tomasia Aquino da Silva (Baena 1872: 349) no territorio, em data ante-
rior. De resto, a identificagdo do seu assento de baptismo revela, efectivamente,
que Joaquim Tomas de Mendonga Pessanha nasceu em Castro Marim, em 20 de
Janeiro de 1764%. Alias, o facto de Joaquim Tomas ter tido como padrinho o te-
nente-coronel José Gongalo da Camara® e como madrinha “a mulher do governa-
dor desta praga” revela, portanto, que a familia de Francisco de Mendonga
Pessanha Mascarenhas ja se encontrava por entdo estabelecida na vizinha Castro
Marim, o que sugere que este oficial tera desempenhado o cargo de Governador
interino da Fortaleza de Monte Gordo entre a sua edificagdo, em 1762, € a sua no-
meagdo formal para o cargo, em 1 de Setembro de 1764.

Identificado o ano em que Pessanha Mascarenhas foi formalmente destacado
para o extremo sotavento algarvio, assim como o periodo em que se tera estabele-
cido na vizinha Castro Marim, importa debrugarmo-nos sobre o seu percurso como
Governador na fortaleza/bateria de Monte Gordo, no termo de Santo Antonio de
Arenilha. Como anteriormente referimos, em 1767, com 33 anos de idade, o entdo
capitdo Pessanha Mascarenhas era referido como: “governador do Forte que serve
de registo na deferida Praya de Monte Gordo (...) por ter mostrado a experiéncia
que todo se emprega no verdadeiro e fiel seruisso do dito Senhor com zelo e exer-
cicio da arrecadagdo de sua Real Fazenda”. Quem registou estas palavras sobre o
entdo capitdo do exército portugués foi Antdo Bravo de Sousa Castelo Branco, su-
perintendente geral das alfandegas da provincia do Alentejo e Reino do Algarve.
Porém, os elogios deste a eficacia demonstrada por Pessanha Mascarenhas nao se
ficaram por aqui. De facto, no mesmo documento, intitulado Providencias pelas
gvaes estabelece a forma da arrecada¢do da fazenda real qve ndo havia na praia
de Monte Gordo e o modo com q se devem evitar os contrabandos ..., revela este

22. PT/AHM/G/LM/B-14/05/0297. Veja-se também Corte-Real 2003: 193.

23 ANN.T.T, Livro de registos de batismo da freguesia de Castro Marim (1762-1767), folios 43v e 44.
Agradecemos ao nosso amigo e colega, Dr. Marco Sousa Santos, o envio da digitalizagdo deste
documento.

24.  Oficial natural de Lisboa. Encontrava-se incorporado no Regimento de Infantaria de Faro, tal como
Pessanha Mascarenhas, aquando do nascimento de Joaquim Tomas, em 27 de Janeiro de 1764.
Porém, no mesmo dia em que Pessanha Mascarenhas foi promovido a governador da Fortaleza de
Monte Gordo, em i de Setembro de 1764, Jos¢ Gongalo da Camara foi promovido a “coronel
agregado p.* o regimento do conde do Prado”. Veja-se Livro n°2 - Livro de Registo dos Assentamentos
dos Oficiais e Pragas do Regimento de Infantaria n° 14, de 1764. PT/AHM/G/LM/B-14/02.
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oficial da Coroa “o incomparavel, e provadi¢cimo Zello Com que o Governador do
Forte da mesma Praya Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas procurou
Sempre defender que Contra a Real Fazenda Se cometessem aqueles e Semilhantes
de Lictos”. De resto, este superintendente geral das alfandegas conclui no seu relatorio,
afirmando que: “a mim me foi Sumamente agradavel que vossa merge Conhegese no
Governador do Forte de Monte gordo Fran¢isco de Mendonga Pessanha Mascarenhas
hum grande Zello de defender e evitar Os Contrabandos e descaminhos da Fazenda
de Sua Mag.® pois fico na intelligengia de que aquelle oficial tem exactamente Cum-
prido as Repetidas ordens que a este justissimo fim lhe tenho expedido desde que vim
para este Reyno™?.

Para além deste documento de 1767, a correspondéncia entre Pessanha Mas-
carenhas e o secretario de Estado dos Negocios Estrangeiros e da Guerra, D. Luis
da Cunha (homem de confianca de Sebastido José¢ de Carvalho e Melo) sobre as-
suntos como as medidas adoptadas pelo Governador de Aiamonte, as taxas alfan-
degarias pagas pelos caiques ou a necessidade de iluminar “o corpo da guarda da
fortaleza” indicam ndo s6 que este oficial operava, desde logo, como sério repre-
sentante e braco executor do aparelho de Estado no termo de Santo Antonio de
Arenilha, como também a ateng@o que o Marqués de Pombal vinha dispensando
ao extremo sotavento algarvio desde o conflito militar que acabou por chamar a
aten¢do do Estado portugués para as potencialidades deste territorio.

Nao sera, portanto, de estranhar que o ministro de D. José I tenha nomeado o
oficial de infantaria Pessanha Mascarenhas como primeiro Governador da Nova Vila
de Santo Antonio de Arenilha. De facto, estavamos em 15 de Margo de 1774 quando
o entdo Governador do Reino do Algarve, D. José Francisco da Costa ¢ Sousa®®, em
carta remetida a0 Marqués de Pombeal, tecia as seguintes consideragdes:

25.  ANN.T.T., Manuscritos da Livraria, N° 607.

26. . José Francisco da Costa e Sousa, visconde de Mesquitela (por casamento), foi governador do
Reino do Algarve durante sete anos, entre 1773 e 1780. Comegou por se estabelecer originalmente
em Tavira, praca onde passaram a residir os governadores do Reino do Algarve apos o terramoto de
1755. Porém, pouco depois da sua chegada a regido, o Marqués de Pombal ordenou-lhe que se
transferisse temporariamente para Castro Marim, de onde deveria acompanhar as obras da reedificacdo
de Santo Antonio de Arenilha, conhecida a partir de 1775 como Vila Real de Santo Antoénio (Santos
2020 /2021: 73).
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O sitio do barranco em que se funda a nova Villa ¢ a elle anexos os
Fortes vizinhos e competentes, e tudo entregue a Jurisdic¢do do
Governador de Monte gordo que o he da mencionada Villa por ficar esta
sendo como capital daquela povoagdo. Este oficial tem a patente de
Sargento mor de Infantaria, he inteligente, pratico, activo, e zelozo dos
interesses de S. Mag®, e ndo deixaria de assentar bem nestes alicerces
e nos servicos que tem feito ao mesmo Senhor, hum Posto de maior
graduacdo que ser viria tambem de dar mais autoridade, e respeito ao
seu Lugar, para melhor freio de hum povo que athe ao prezente viveo
sem jugo que o cohibisse, ¢ que se faz necessario sujeitar?’.

Este sargento-mor de infantaria a que o Governador do Reino do Algarve se
referia com rasgados elogios era, desde logo, Francisco de Mendonga Pessanha
Mascarenhas, entdo com 39 anos. Note-se, alias, que D. José Francisco da Costa
e Sousa ndo s se referia a este oficial como o Governador da nova vila que viria
a ser reconstruida, como ainda recomendava ao Marqués de Pombal a sua promo-
¢do militar, com vista a reforcar a sua autoridade perante uma populagdo que im-
portava sujeitar aos interesses de Estado. Apresentava-se, portanto, expectavel que
Pessanha Mascarenhas tenha sido formalmente nomeado Governador da Nova Vila

de Santo Antdnio de Arenilha logo em 16 de Marco de 1774:

27.  AN.T.T., Ministério do Reino, m¢ 608, fl. 4. Documento publicado no apéndice documental de
Correia, 1997: 333-334.
AN.T.T., Copiador do Governo do Algarve, p. 77. Documento publicado no apéndice documental

de Correia, 1997: 334 ¢ em Pessanha, 2014a: 6.

28.

Para o Governador de Vila Nova de Santo Antonio de Arenilha

De ordem de Sua Majestade participo Vossa mercé, que de hoje em
diante fica sujeita a jurisdicdo Militar do seu Governo a Nova Vila de
Santo Antonio de Arenilha, como capital da Povoacao do Termo dela,
onde Vossa mercé deverd residir fixamente logo que se acabarem
algumas casas, que possam servir para a sua assisténcia.

Também ficam sendo adjacentes a sua jurisdi¢do os Fortes, ¢ Portos,
que jazem no Territdrio da mesma Vila, como sdo o Medo Alto, Ponta de
Santo Antonio, praia de Monte Gordo, e o Cabeco, para obedecerem as
ordens de Vossa mercé, como Sua Majestade manda, ¢ da mesma forma,
que se costuma praticar neste Reino.

Deus guarde a Vossa mercé.

Quartel General de Tavira a 16 de Marco de 1774.
Armador Mor.

Senhor Francisco de Mendonga Pessanha de Mascarenhas?.
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No dia seguinte, em 17 de Marco de 1774, foi simbolicamente lancada a pri-
meira pedra da nova “vila regular”, em cerimonia onde marcaram presenca as au-
toridades militares, as autoridades civis da camara de Arenilha, entre outra
oficialidade, € o proprio Juiz de Fora da praga de Castro Marim?®.

Em abono da verdade, o oficial de infantaria Pessanha Mascarenhas comega a
aparecer na documentagdo com fungdes de comando na nova vila pombalina desde
muito cedo. Veja-se, a titulo de exemplo, a carta de 3 de Agosto de 1774 na qual o
Governador do Reino do Algarve da instrugdes ao Governador da Nova Vila de Santo
Antonio de Arenilha para este ordenar ao comandante do destacamento militar da
vila para que, “‘com o maior numero de tropa”, fossem dadas “trez descargas (de ar-
tilharia) ao tempo da colocacdo das referidas Armas Reaes™?, durante a cerimonia

Fig. 3 - Réplica das Armas Reais
de D. José I colocada no frontao
da antiga alfandega
de Vila Real de Santo Antonio, em
6 de Agosto de 2024. Fotografia:
C. M. de VRSA.

de inauguragdo formal da alfandega, em 6 de Agosto de 1774. Por outras palavras,
o momento de maior solenidade na inauguragdo do edificio que representava a afir-
macao politica, militar e econdmica do Estado portugués face ao Estado espanhol
na foz do Guadiana (Pessanha 2024b: 3).

29.  AN.T.T., Ministério do Reino, m¢ 608, fl. 4. Vejam-se igualmente Correia 1997: 91; Santos 2010: 73.
30 AM. Copiador do Governo do Algarve, pp. 162-163. Documento publicado no apéndice documental de
Correia, 1997: 359. Documento parcialmente transcrito em Pessanha 2024b: no prelo.
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Algumas semanas depois, a almejada promogao militar de Pessanha Masca-
renhas, sugerida pelo Governador do Reino do Algarve ao Marqués de Pombal,
foi efectivamente cumprida. Com efeito, em carta dirigida a Sebastido José de Car-
valho e Melo, em 7 de Maio de 1774, revelava o Armador-mor, D. José Francisco
da Costa e Sousa, que: “ao Governador da Villa de Santo Antonio de Arenilha par-
ticipei a noticia da Patente de que Sua Mag® lhe tinha feito mercé, que o deixou
summamente satisfeito, e agradecido”. De resto, o Governador Pessanha Masca-
renhas comecgou igualmente a aparecer desde cedo na documentag@o de natureza
militar, tal como atestam fontes primarias como o Extracto da artilharia e muni-
¢oes na Bateria da nova Vila de Santo Antonio de Arenilha e nas mais adjacentes,
de 1 de Abril de 1774% ou 0 Mappa da Guarni¢aéd da Nova V.de S.” Ant.° de Are-
nilha e mais Portos adjacentes, de 1 de Janeiro de 17752,

[ L e s Vo oo L e Ve el
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Fig. 4 - Mappa da Guarnicad da Nova V.2 de S.to Ant.o de Arenilha e mais Portos adjacentes,
de 1 de Janeiro de 1775, assinado por Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas.

PT/AHM/DIV/3/09/22/99.

Isto, refira-se, num momento ainda incipiente da construgdo da vila pombalina,
a qual estavam a assistir os majores Romao José do Rego e José de Sande Vascon-
celos. E, alias, este tltimo engenheiro militar a representar a “Quinta do G.* da

3. PT/AHM/DIV/3/09/21/99.
32. PT/AHM/DIV/3/09/22/99.
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V.2 de S An.®de Arenilha” na carta topografica de Cacela de 1775% ou as manobras
militares de 1776 as quais assistiram o Governador Pessanha Mascarenhas ¢ o Go-
vernador General do Reino do Algarve, D. José Francisco da Costa e Sousa, du-
rante as festividades da fundag@o da ja denominada Vila Real de Santo Antonio
documentadas por Damido Anténio de Lemos Faria e Castro no tltimo volume da
Historia Geral de Portugal e suas Conquistas™.

Ja em 1781, ainda durante o governo do Armador-Mor D. José Francisco da
Costa e Sousa, Pessanha Mascarenhas aparece referido no 5° livro do Registo dos
Assentamentos dos Oficiais e Pragas do Regimento de Infantaria n° 14, de 1781,
como fiador do seu filho, o cadete Joaquim Tomas de Mendonga Pessanha, “Vo-
luntario, filho do Tem.” Cor:¢ e Gov. > de V. “ Real Fran.©° de Mend.« Pessanha
Mascarenhas™.

De resto, este filho do Governador de Vila Real de Santo Anténio viria mais
tarde a ser agente de negocios de Portugal junto ao Conselho supremo de Sevilha
e consul geral da nagdo portuguesa na cidade de Cadis (Baena 1872: 187-168)%,
ao qual foi passado brasdo de armas em 30 de Julho de 1806°7.

Refira-se que, ndo obstante a morte do rei D. José [ em 1777 e o consequente
afastamento do Marqués de Pombal, o governo de D. Maria [ manteve Pessanha
Mascarenhas no comando da praca de Vila Real de Santo Antdnio durante largos

33-  Trata-se da Carta Topographica dos baldios, e terras incultas do termo da villa de Casella, aonde se
declarao os nomes dos seos senhorios, os moios de terra que tem, o que podem levar em semeadura, o
que podem produzir, e o custo que fardo para se reduzirem a cultura, mandada tirar por Ordem do
1™ E. Ex.™ Senhor Dom Joze Francisco da Costa, e Sousa, armador mor de sua Mag.© G.”" e Cap.”™
G.". de este Reyno d’ Algarve, pello Sarg.” mor Jozé de Sande Vas.* e desenhada pello mesmo Saro.”
m”. Anno de 1775. 1.G.P., Catalogo de Cartografia Antiga, N° 261.

34. O supracitado volume da Historia Geral de Portugal e suas Congquistas foi recusado pela censura em
1787, tendo apenas subsistido como manuscrito. Sao nos capitulos I e II do Livro III que constatarmos
o testemunho de Faria e Castro sobre as festividades da fundacao de Vila Real de Santo Antonio (Veja-
se Mendes 2010: 197-202). Tal como defendemos em anterior publicacdo, a hostilidade de Faria e
Castro em relagao a edificacdo de Vila Real de Santo Antonio “nos areais do Guadiana para fazer
frente a Ayamonte”, prende-se com o afecto que este autor desenvolveu por aquela cidade espanhola
quando nela esteve exilado, entre 1749 e 1750 (Ver Pessanha 2014: 69-70 e Mendes 2007: 79-86).

35-  PT/AHM/G/LM/B-14/05/0297.

36, Veja-se também, a titulo de exemplo, Requerimento de Joaquim Tomds de Mendon¢a Pessanha,
agente comissionado e consul-geral no Reino de Espanha, para gozar das honras e uniformes
referentes ao cargo, em 1813. PT/AHM/DIV/3/50/05/29; Peti¢do de Joaquim Tomas de Mendonga
Pessanha requerendo o cargo de Consul Geral de Portugal em Cadiz e portos adjacentes...
Documento publicado em Corte-Real, 2003: 569-570.

37 AN.T.T, Justificagées de Nobreza, mg. 17, 1n.° 36. Documento publicado em Corte-Real 2003: 196-197.
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Fig. 5 - Localizacao da quinta do Governador da Vila de Santo Anténio de Arenilha.
Pormenor da Carta Topographica dos baldios, e terras incultas do termo da villa de Casella
de José de Sande Vasconcelos, de 1775. 1.G.P, Catalogo de Cartografia Antiga, N° 261.

anos. Porém, a documentagdo sugere um relacionamento tenso entre este Governador
¢ o governo do reino, ja que fontes primarias como a Representagdo sobre a deca-
déncia de V de S* Antonio no Algarve, em que Pessanha Mascarenhas denunciou a
precariedade que entdo se vivia na vila régia, revelam a critica do coronel de infan-
taria face a politica do poder central.

Segundo Horta Correia, o governo de Pessanha Mascarenhas terminou em
1787 (Correia 1997: 35, nota 12). A afirmag@o de Horta Correia encontra-se,
porém, desactualizada face ao estado actual do conhecimento sobre este individuo.
Documentagao recentemente identificada vem atestar que Pessanha Mascarenhas
manteve-se no poder durante muito mais tempo. Por um lado, a referéncia laconica
do entdo coronel aos seus 22 anos de servico como Governador de Vila Real de
Santo Antonio, em carta remetida a rainha D. Maria I, em 1796, ndo deixa grande
margem para dividas®®.

Por outro lado, também outros documentos identificados no Arquivo Histérico Mi-
litar e datados de 31 de Dezembro de 1796*° vém demonstrar que o seu mandato ndo

38. Biblioteca da Universidade de Coimbra (BUC), Cod. N° 567, 1. 53-61v.
39- PT/AHM/DIV/3/09/29/99.
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terminou em 1787 mas sim em 1797, ano em que foi substituido no cargo pelo tenente-
coronel José Lopes de Sousa, que mais tarde acabou por se distinguir na defesa de Vila
Real de Santo Antdnio aquando da Grande Batalha do Guadiana, em 1801 (Berger 2012:
105-133), e que igualmente acabou por se transformar numa das personalidades mais
destacadas da Guerra Peninsular contra a ocupagio francesa®.

De resto, € o proprio processo individual de José Lopes de Sousa, a guarda do
Arquivo Historico Militar e redigido pelo proprio, a confirmar de forma inequivoca
que s6 foi nomeado “Effectivo Governador da Praca de Vila Real de Santo Anto-
nio”* em 9 de Fevereiro de 1797. Quer isto dizer que, se somarmos o governo de
Pessanha Mascarenhas no “termo da V. de Santo Ant°® de Arenilha”, formalmente
iniciado em 1764, ao de Vila Real de Santo Antdnio, findo em 1797, este gover-
nador comandou o extremo sudeste algarvio durante pelo menos 33 longos anos,
destacando-se, desde logo, como o homem que durante mais tempo deteve as ré-
deas do poder na margem portuguesa da foz do Guadiana.

A data da conclusdo deste artigo, nada sabemos acerca de Pessanha Mascarenhas
apos a sua substituicdo no cargo por José Lopes de Sousa. Contando entdo com 62
anos de idade e 46 anos de servico como militar, o mais provavel € que se tenha re-
formado e retirado para a sua quinta, em Cacela Velha*?, ou para Tavira. Desconhe-
cemos igualmente se terd assistido a vitdria portuguesa na Grande Batalha do
Guadiana, em 1801, no contexto da Guerra das Laranjas. No entanto, tendo sido ofi-
cial de infantaria, com responsabilidades de comando no territorio ao longo de pelo
menos 33 longos anos, € expectavel que tenha acompanhado o conflito de perto. Cu-
rioso ¢ o facto de ter contraido segundo matrimonio pouco depois do fim da guerra,
jé aos 67 anos de idade, tendo o enlace ocorrido em Tavira, em 23 de Julho de 1801,
com D* Gertrudes Francisca Jujol (Corte-Real 2003: 194). De resto, foi em Santa
Maria de Tavira que veio a falecer, em 28 de Dezembro de 1804, aos 70 anos de
idade, tendo sido sepultado na igreja da Ordem Terceira do Carmo™®.

40.  Veja-se a Declaragdo da revolugdo principiada no dia 16 de Junho de 1808 no Algarve, e lugar de
Olhdo, pelo governador da Praga de Villa Real de Santo Antonio, José Lopes de Sousa para a
restauragdo de Portugal. Ver BN.P., H.G. 6747//22 V ¢ H.G. 15064//18 P. Veja-se também a fonte
primaria O manuscrito de Jodo da Rosa, publicada em Rosa 2008: 17-28. E relativamente vasta a bi-
bliografia acerca de José Lopes de Sousa. Veja-se, meramente a titulo de exemplo, Iria 2010: 246-248.

4. PT/AHM/DIV/3/7/135.

42. Segundo Horta Correia, “casa do séc. XVII de 2 pisos com capela, hoje desfigurada, mas que ainda
ostenta a sua pedra de armas” (1997: 89).

43- AN.T.T., Livro de registos de 6bito da freguesia de Santa Maria de Tavira (1802-1810), fl. 59v.
Veja-se também Corte-Real 2003: 193.
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Fig. 6 - Representagdo de Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas: 1° Governador
de Vila Real de Santo Anténio, em miniatura de meados do século XVIII.
Corte-Real, Fidalgos de Cotas de Armas do Algarve, p. 589.

Consideracodes finais

Nao podemos terminar o presente artigo sem antes tecermos algumas palavras a
guisa de conclusdo. Antes de mais convém recordar que, ndo obstante os varios tra-
balhos publicados acerca da reedificagdo de Santo Antonio de Arenilha, conhecida a
partir de 1775 como Vila Real de Santo Antonio, a figura do seu primeiro governador,
Francisco de Mendonga Pessanha Mascarenhas, ainda nao tinha sido analisada ou su-
jeita a apreciagdo critica em qualquer revista cultural ou cientifica. Neste ano de 2024,
em que passam 250 anos sobre a nomeagao de Pessanha Mascarenhas para tal cargo,
tornava-se pertinente proceder a redacgdo de um trabalho que actualizasse o “Estado
da Arte” acerca do homem sobre o qual recaiu a ardua responsabilidade de governar
a vila régia criada de raiz ao abrigo do Plano de Restauracdo do Reino do Algarve,
concebido pelo Marqués de Pombal.

Tal como temos vindo a afirmar em varios trabalhos dados a estampa ao longo
dos ultimos anos, a Guerra Fantéstica de 1762 e a consequente instalagao de um sis-
tema defensivo constituido por um conjunto de baterias de artilharia instaladas no
termo de Santo Antdnio de Arenilha, veio reafirmar a importancia geoestratégica da
foz do Guadiana. De facto, e ainda que o termo de Santo Antdnio de Arenilha pouco
ou nada tenha vindo a ser considerado pela historiografia nacional, a ac¢do do entdo
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Governador do Reino do Algarve, o Marqués de Lourigal, a nivel da defesa da fron-
teira algarvia, revela a atenco que o Estado portugués dispensou ao extremo sudeste
algarvio mais de uma década antes do Plano de Restauracdo do Reino do Algarve
concebido por Sebastido José de Carvalho e Melo. Foi, portanto, nesta conjuntura
que o oficial de infantaria Pessanha Mascarenhas, entdo com 29 anos, foi destacado
para o governo da fortaleza de Monte Gordo, quartel-general do sistema defensivo
que protegia o termo de Santo Antonio de Arenilha, assim como a populagdo piscatoria
que nele residia. De resto, a nomeagdo de Pessanha Mascarenhas como governador
da Nova Vila de Santo Antonio de Arenilha, reedificada a partir de 1774 por ordem
de D. José I, denuncia a estratégia de manter no poder um oficial experiente, profundo
conhecedor da realidade local e zeloso cumpridor dos interesses do Estado. Estratégia,
alias, mantida pelo governo de D. Maria I até¢ 1797, ano em que Pessanha Mascare-
nhas, entdo com 62 anos, foi substituido no cargo por José Lopes de Sousa, durante
o0 agudizar das tensdes politicas e militares que poucos anos depois acabaram por con-
duzir a Guerra das Laranjas e a Grande Batalha do Guadiana de 1801.

Tal como sabido por todos os que se dedicam as lides historiograficas, as inves-
tigacdes tém data e hora para terminar. E, efectivamente, a breve investigagdo que
agora apresentamos ndo constitui excepcao. Na realidade, ndo existem investigagoes
conclusivas e esta, desde logo, ndo o €. O estudo de outras fontes primdrias propor-
cionara, certamente, novos dados acerca do governador Pessanha Mascarenhas. Es-
peramos, portanto, que este contributo configure o pretexto preliminar para a
realizagdo de novas investigagdes e que outros investigadores lhe sigam o encalgo.

Fontes Impressas

BAENA, Visconde Sanches de (1872). Archivo Heraldico-Genealogico contendo noticias
historico-heraldicas: genealogias e duas mil quatrocentas cincoenta e duas cartas
de brazdo d’armas, das familias que em Portugal as requereram e obtiveram e a
explicacdo das mesmas familias ém um indice heraldico, com um appendice de
cartas de brazao passados no Brazil depois do acto da independencia do imperio.
Lisboa: Typographia universal de T. Q. Antunes, 1872.

CHABY, Claudio de (1878). Synopse dos decretos remetidos ao extincto Conselho de Guerra. Vol. V.
Lisboa: Imprensa Nacional.

ROSA, Joao da (2008). O manuscrito de Jodo da Rosa. Olhdo: Camara Municipal de Olhdo.

oridionel,

272



Ensaios | Articles

Bibliografia

ANICA, Arnaldo Casimiro (1982). A Organizacdo Militar no Algarve (desde 1668). Beja:
edicdo do autor.

BARRENTO, Anténio (2006). Guerra Fantastica 1762. Portugal, o Conde de Lippe e a Guerra
dos Sete Anos. Lisboa: Tribuna da Histéria.

BERGER, José Paulo Ribeiro (2012). “Las operaciones militares de la Guerra de las Naranjas
en la desembocadura del Guadiana”. In Jornadas de Historia de la muy noble y leal
ciudad de Ayamonte. Vol. XVI. Ayamonte: Ayuntamiento de Ayamonte, pp. 105-133.

BOTELHO, Teixeira (1944). Novos subsidios para a histéria da Artilharia Portuguesa, 2 Volumes.
Lisboa: Publicacdes da Comissao de Histéria Militar.

BRABO, Francisco Anténio Dias (2004). “José de Sande Vasconcelos: engenheiro militar e
cartégrafo no Algarve nos finais do séc. XVIII”. Stilus, N° 6-7: 145-176.

BRANCO, Pedro Soares (2017). Uniformes do Exército Portugués - 1764. Lisboa: Esfera do
Caos Editores.

BRITO, Pedro de (2018). “Os Regulamentos do Conde de Lippe”, Libros Relege, Volve, Lege -
O livro antigo da Biblioteca do Exército. Lisboa: Biblioteca do Exército, pp. 245-260.

(1983). “Apontamentos para a Histdria das Fortificagdes do Reino do Algarve - O mapa das
Fortificaces do Algarve Desenhado por José de Sande Vasconcelos”. In Anais do Municipio
de Faro, XII: 295-324. Faro: Camara Municipal de Faro.

CAVACO, Hugo (1996). A dindmica portuaria e aduaneira do levante algarvio na 22 metade do século
XVIII. Dissertagdo de mestrado em Historia Moderna apresentada a Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa.

CORREIA, José Eduardo Horta (2010). O Algarve em Patriménio. Olhdo: Gente Singular
Editora.

(1997). Vila Real de Santo Anténio — Urbanismo e Poder na Politica Pombalina. Porto: Faup
Publicagoes.

COSTA, Anténio José Pereira da (2011). A Defesa da Vila Real (séculos XVIII e XIX). As baterias
ribeirinhas de Vila Real de Santo Anténio. Vila Real de Santo Anténio: Camara Municipal de
Vila Real de Santo Anténio.

COSTA, Fernando Dores (2004). “A Guerra no tempo de Lippe e de Pombal” In Histéria
Militar de Portugal. Vol. 2. Manuel Themudo Barata e Nuno Severiano Teixeira (dir.).
Lisboa: Circulo de Leitores, 331-350.

CORTE-REAL, Miguel Maria Telles Moniz (2003). Fidalgos de cota de armas do Algarve.
S/l: M.M.T.M.

osicdionel,

273



Ensaios | Articles

FIDALGO, Andreia; GRILO, Marcia; SANTOS, Marco Sousa (2012 / 2013). “Centro Histérico de
Vila Real de Santo Anténio: passado, presente e futuro”. Promontoria - Revista de
Historia, Arqueologia e Patriménio da Universidade do Algarve. N° 10: 81-114. Faro:
Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais / Universidade do Algarve.

FRFEIRE, Miguel (2005). “Um olhar actual sobre a ‘transformacao’ do Conde de Lippe”. Nagdo
e Defesa. N° 112 (32 série) : 137-166.

IRIA, Alberto (2010). A Invasdo de Junot no Algarve (Subsidios para a Histéria da Guerra
Peninsular 1808-1814). Olhdo: APOS - Associacdo de Valorizacdo do Patriménio
Cultural e Ambiental de Olhao.

MENDES, Anténio Rosa (2010). “Um testemunho directo acerca da fundacio de Vila Real de
Santo Anténio”. In Vila Real de Santo Anténio e o Urbanismo Iluminista. (coord.)
Antonio Rosa Mendes. Vila Real de Santo Anténio: Camara Municipal de Vila Real de
Santo Anténio, 197-202.

(2007). Cultura e Politica no Algarve Setecentista. Damido Faria e Castro (1715-1789).
Olhao: Gente Singular Editora.

(2007). “Um escritor algarvio do século XVIII em Ayamonte: Damido Anténio de Lemos
Faria e Castro”. In Jornadas de Histéria de Ayamonte. Vol. XI : 79-86. Ayamonte:
Ayuntamiento de Ayamonte.

PEREIRA, Daniela (2014). “Celebragdes Barrocas na Cartografia de José de Sande Vasconcelos”.
Dibujar y pintar el mundo: Arte, cartografia y politica. Universidad de los Andes, 155-
160.

PESSANHA, Fernando (2025). “Consideragdes sobre o sistema defensivo de Vila Real de Santo
Anténio na Grande Batalha do Guadiana, de 1801”. In Globalizages (s)em fronteiras:
Dialogos, interdisciplinares. P. Albuquerque & P Monteiro (eds.). Lisboa: Uniarg, no prelo.

(2024a). Cartographia da Villa Real - VRSA: cartografia de uma vila régia artilhada
contra Ayamonte. Vila Real de Santo Ant6nio: Camara Municipal de Vila Real de Santo
Anténio.

(2021a). Cartographia das Manobras Militares - Fundagao da Villa Real 1776. Vila Real
de Santo Anténio: Editora Guadiana;

(2020). “O sotavento algarvio na cartografia militar de José de Sande Vasconcelos: os
casos de VRSA e Faro”. Anais do Municipio de Faro. Vol. XLII. Faro: Camara Municipal
de Faro, 71-107;

(2018). “As baterias costeiras de Vila Real de Santo Ant6nio na cartografia militar
setecentista”. Jornadas de Historia de Ayamonte. Vol. XXII. Ayamonte: Ayuntamiento
de Ayamonte, 153-178;

oridionel,

274



Ensaios | Articles

(2014). “Damiao Anténio de Lemos Faria e Castro - Um fidalgo algarvio refugiado em
Ayamonte”. Subsidios para a Histéria do Baixo Guadiana e dos Algarves Daquém e
Dalém-mar. Olhao: Edi¢oes Mandil, 69-71;

(2014-2024). Jornal do Algarve Magazine, (2024b) N° 3505; (2023) N° 3475; (2021b)
N° 3331

SANTOS, Marco Sousa (2020 / 2021). “Tavira enquanto sede do governo do reino do Algarve
(1755-1834): reflexos na arquitectura e no urbanismo”. Promontoria — Revista de
Histéria, Arqueologia e Patriménio da Universidade do Algarve. N° 13: 71-90. Faro:
FCHS/UALG.

(2010). “A Fundagao de Vila Real de Santo Ant6nio”, Vila Real de Santo Anténio e o
Urbanismo Iluminista. Anténio Rosa Mendes (coord.). Vila Real de Santo Anténio:
Camara Municipal de Vila Real de Santo Anténio, 59-99;

RATO, Manuel Ant6nio Catarino (16 de Maio de 2024). “Vila de Santo Anténio de Arenilha.
Langado selo do 1.° Governador”. Jornal do Algarve, N° 3503: 16.

(2020). “As representagoes cartogréficas e iconograficas do Reino do Algarve dos finais
do século XVIII, pelo engenheiro militar eborense José de Sande Vasconcelos”. In
Jornadas de Histéria do Baixo Guadiana (2014-2018). Fernando Pessanha (coord.).
Vila Real de Santo Ant6nio: Camara Municipal de Vila Real de Santo Anténio, 82-100.

(2016). “O eborense José de Sande Vasconcelos: Engenheiro militar e cartégrafo do
Algarve dos finais do século XVIII”. In Boletim do Arquivo Distrital de Evora. N° 4.
Evora: Arquivo Distrital de Evora, 67-96.

275






O TR T

o |

In Memoriam | In Memoriam

Nuno Jadice

Ou A Constelagao Perfeita
P/ Evocacao de Nuno Judice
Lidia Jorge

Lo Wemeorviam

Querenca, 6 de Julho de 2024

115

esde Marco ultimo os dias passam, criando novos compostos, mas 0s

nomes de Nuno Judice e Auséncia continuam incompativeis. Eu nao

consigo escrevé-los sobre a mesma folha de papel nem pronuncia-los em
voz alta unidos por um traco. Esta evocag¢do, uma cerimonia que tem todos os
contornos de uma festividade, significa que este sentimento ¢ de noés todos, sua
familia, sua mulher, seus leitores, seus amigos, admiradores e companheiros de
percurso. Todos somos testemunhas. Entre Nuno Judice e Auséncia estabelece-se
uma distancia que pretendemos ser sem fim. A isso mesmo alude, num texto a varios
os niveis notavel, publicado no dia 3 de Abril, no Jornal de Letras, o seu amigo e
companheiro de poesia, Luis Filipe de Castro Mendes. Procurando, em filosofos e
poetas, uma defini¢do para aquela separacdo sem dialogo possivel, a que aludimos
sem querer pronunciar a palavra exacta, a morte, contrapde Castro Mendes o fulgor
da obra que permanece como um fruto perene, o objecto em que o poeta transformou
a sua vida, desparecendo nela a medida que a foi construindo. Outros amigos de
Nuno disseram-no, comovidamente, de outras formas - Guilherme Oliveira Martins,

Ricardo Marques, José Carlos Seabra Pereira, Antonio Carlos Cortez, Vitor Serrao,

! Intervengdo de Lidia Jorge na Evocagio de Nuno Judice
promovida pela Fundagdo Manuel Viegas Guerreiro em
Querenga, Julho de 2024.
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e tantos outros. Eles e todos nos, aqui reunidos, sabemos que a voz de Nuno Judice
¢ singular, poderosa, capaz de manter a distancia entre o seu nome e a auséncia,
continuidade alargada sem fim ao longo do futuro que ha-de vir. Uma voz multivoca,
feita da Poesia, Ficgao, Ensaio, Cronica, Recensao, Tradugao, Teatro, Critica, critica
a critica, esse modo ousado tdo pouco portugués, e curadoria de revistas onde foi
mentor, divulgador, tutor de escritores classicos e modernos, e contemporaneos, além
de que soube ser uma ponte entre o institucional e o informal, colocando-se ao lado
dos mais jovens, recuperando os esquecidos, desencantando obras cripticas que
trouxe a luz. Pensando nesse labor tao intenso, e tdo ousado, inscrevo Nuno Judice
na lista dos maiores criadores da nossa geracao, ao mesmo tempo que deve figurar
com destaque no portal estreito dos intelectuais completos que amparam entre nos
o espago do pensamento erodido pela mitida dissensdo portuguesa. Nao importa - a
obra de Nuno Judice estabelece-se em torno do seu nome como uma constelacdo
perfeita e mantém viva a companhia com que contavamos até ao passado més de
Margo, como um amparo que prossegue. Ter sido por si chamada, tantas vezes, e
tantas vezes ter sido sua companheira de cadeira, faz com que me sinta grata por me

terem convocado para este encontro festivo em torno do seu nome.

2.

Devo dizer em abono da verdade que conheci os livros antes de Nuno Judice, antes
de o ter encontrado pessoalmente. Em 1980, acabava de publicar O Dia dos Prodi-
gios e ainda desconhecia a demanda que a publicacdo de um livro pode implicar. Na
Primavera desse ano, pediram-me que respondesse a umas perguntas directas num
programa de radio, e de entre outras exigéncias mais ou menos frivolas, pediram-
me que elegesse um lugar especial, um poeta e um poema. Escolhi Sagres, Nuno Ju-
dice e dos livros dele um poema que li nos estiidios do velho Quelhas — Tinha por
titulo “A prova do humano ” e comecava assim — Quem terd notado o gesto subtil
do velho quando/ ao enrolar o tabaco, limpou o indicador cheio de cuspo/ no tampo
da mesa? Ali, ha exactamente dois dias, /Sentara-me eu a escrever reflexoes reli-
giosas e um canto/ filosofico... E assim por diante. Entdo o jornalista que me entre-
vistava juntou um comentario — Compreende-se, ambos sdo do Algarve. Eu ndo tinha

notado esse pormenor.
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Dos dois livros que possuia em casa, um deles de capa verde, ndo sei como,
nao tinha retirado nenhuma nota biografica, apenas a efigie da capa mostrava
um rosto tdo jovem que me parecia de uma figura imberbe ou andrdgina. Era a
capa de Critica Doméstica dos Paralelepipedos. Dois anos mais tarde, adqui-
riria outro livro, 4 Partilha dos Mitos, e com esse livro, cujo titulo poderia ser
o titulo de toda a obra de Nuno Judice, eu tive a ideia de que o poeta que eu
ndo conhecia pessoalmente era um moderno descendente directo de Alvaro de
Campos e ndo um parricida como entdo todos os jovens poetas portugueses es-

tavam obrigados a ser.

O autor dos livros de Nuno Judice, que entdo eu tinha sobre a mesa, parecia-me
ser um Alvaro de Campos que nas longas viagens tivesse perdido a soberba do co-
nhecimento total, e tivesse regressado a pé, para escrever durante as tardes de
chuva, sobre o encantamento que produz a melancolia da volta a casa depois do
furor das batalhas mantidas com o grande mundo, guardando delas a memoria pos-
moderna da Unica certeza que nos assiste, a de que o desconhecimento ¢ a nossa
patria verdadeira. Isso me parecia ser o testemunho do poeta Nuno Judice, ainda
menino, na efigie. Hoje, eu sei que essa impressao da filiagdo na mascara mais
alacre de Fernando Pessoa provinha da discursividade, da narratividade, da energia
brutal que conduz ao entornamento do verso que de longo tem de dar a volta as li-
nhas. Nao encontrava os eh! oh!, os rrr sem fim, préprios do alvoroco mental dessa
mascara pessoana que pretende atingir os confins do universo. Nuno Judice era
outro, mas nele eu encontrava a mesma energia, a mesma ansiedade gostosa por
tocar os ilimites das coisas. Enganei-me? Esta associagao seria rejeitada pelo pro-
prio Nuno? Nao importa. A verdade é que s6 passados uns tempos me encontrei
com o Nuno e, passados muitos mais tempos, compreendi que o seu siléncio era
uma espécie de poupanca para que o mundo reverberasse em si por inteiro, sem
desperdicio. Fui reparando, ao longo dos anos, que o Nuno se deslocava fisica-
mente imovel como um para-raios que recebe mensagens de todos os lados, pro-
cessando em siléncio sobre o papel os dados, ora com épica, ora com humor, ora
com prosddica distanciada, dando a aparéncia de quem ndo se entrega, entregando-

se por inteiro a escrita como seu destino.
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3.

O que aprendi com o Nuno foi muito. Sobre a persisténcia, a tenacidade, a alegria
e o triunfo da escrita sobre a desordem da vida, a sua funcdo, o seu servigo. E, no
entanto, nunca falamos directamente sobre oficio da Literatura, apesar de a Arte
Poética ser um dos seus temas de preferéncia, no que foi um moderno e um con-
temporaneo mais do que moderno. Precisamente, um dos seus livros ensaisticos
mais interessantes ¢ recente, data de 2019 e diz respeito a teoria e pratica dos gé-
neros, sobretudo o romance. Tem por titulo O Café de Lenine. Trata-se de um livro
extraordinario que revela o autor como um apto a narrativa com a mesma forma
teorica repleta de riqueza informativa e assertividade com que discorre sobre Arte
Poética na Poesia. Antes de tudo, um poeta, a Nuno Judice cabe perfeitamente na
maxima que se encontra no inicio do poema de Wallace Stevens (“A High-toned
old Christian Woman”) — Poetry is the supreme fiction, madame..., € para ilustrar
o género, o género poética, essa suprema fic¢do, madame, escreveu nada menos
do que 41 titulos. Mas sobre o outro, a narrativa, em O Café de Lenine, Nuno cons-
tro1 imagens inesqueciveis como aquele em que copara o escritor de um romance
a Fabrice del Dongo, o personagem da Cartuxa de Parma de Stendhal, militar per-
dido no nevoeiro da Batalha de Waterloo, sem saber onde se encontra nem a que
exército deve obedecer. A catastrofe que foi para Napoledo Bonaparte essa batalha
ndo interessa. Interessa o nevoeiro e a desorientagdo experimentada até encontrar
uma saida. Sdo deliciosas as paginas 28 a 30 desse livro. Alids, todo o livro ¢ de-
licioso e escrito para os colegas seus parentes proximos no oficio da escrita de in-
vengdo. Revi-me e revejo-me na sua deambulagao airosa, irdnica, por vezes jocosa,
penetrante. Uma companhia amena, inteligente, e, vendo bem, instrutora num
meio, que ¢ nosso, que tem tanta dificuldade em sorrir.

4.

Nuno Judice, companhia, instigadora companhia, serena e iconoclasta em si-
multineo, ¢ assim toda a sua obra poética composta por 41 titulos. Mas ndo ¢
ao acaso que escolho de entre todos, hoje em dia, “O Estado dos Campos”,
esse livro de 2003 que me parece ser um ponto de chegada da sua obra poética
até ai publicada e ponto de partida para os restantes titulos que viria a publicar
até Uma Colheita de Siléncios, em 2023. Nele, um conjunto de 87 poemas sob
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o signo da bucdlica, Nuno Judice percorre a globalidade dos seus temas reco-
lhidos dos campos semanticos da Botanica, da Zoologia, da Pintura, da Teolo-
gia, da Religido, da Filosofia, da andlise literdria e da Arte Poética, bem como
do mundo amoroso e do mundo doméstico, com as naturezas mortas onde o
foco pousa sobre uma laranja descascada. E nele se nota a recusa definitiva do
uso da desconstrucdo da gramatica verbal, como se o entendimento directo,
sem entraves nem anacolutos fosse a sua escolha. Entre Nuno Judice e os lei-
tores de poesia, apenas a fina gramatica do quotidiano verbal, como uma da-
diva feita em nome da transversalidade do poema. Uma oferta ao leitor, sem
mascara nem socalcos.

Sobre “O Estado dos Campos”, o leitor intuitivo que era Jorge Listopad escreveu
em 7 de Junho de 2003, no JL — “A mesa com poesia”:

Sobretudo, tenho prazer puro ao ler o livro de poesia, essa arquitec-
tura verba, esse gobelin de zona especificamente demarcada, que é o
volume de Nuno Judice, “O Estado dos Campos”. Larga discursivi-
dade sem renegar a musicalidade de rigor, o lado hinico filtrado pela
eocnomia, o cerimonial sem medo de contemporaneidade civil. Clau-
del por momentos, mas também Rilke, mas sobretudo “Un certain
sourire” de Camdes, tudo, porém, com a respectiva distancia, devida

a originalidade: ai se move uma voz plena.

5.

Tentar enquadrar um poeta entre os nomes de referéncia é ndo so legitimo, mas
também util porque clarifica. Pertencer a uma familia ajuda a definir um rosto.
Jorge Listopad, porém, termina mencionando que se esta perante Uma voz plena.
Onde estd a voz plena de Nuno Judice? A resposta certa creio ser esta - Estd por
toda a parte ¢ inconfundivel. Neste livro, como disse, ponto de chegada de muitas
correntes no interior de Judice e ponto de partida para o resto dos seus livros, ja
sem heranga, mas sim, preparando a sua descendéncia, pode ler-se o seguinte
poema em forma de quase soneto:
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POSOLOGIA

No lugar a que chamam alma, entre o rio
da memoria e os campos do presente,
crescem flores, é eterno o calor do estio,

e um passaro canta, a tudo indiferente.

O que ali estd podera sempre durar
quando o corpo ndo aparece, arrogante,
e logo a seguir exige o seu lugar,

Fazendo da alma um astro distante.

Entdo, molho os pés naquelas aguas,
corto as flores, calo todas as naves;

com o ruido, ponho em alvorogo as magoas

O melhor ¢ deixar em sossego a alma,

deixa-la no seu canto, contente ¢ calma.

Sim, esta ¢ uma voz plena, inconfundivel, ndo vale a pena procurar encontrar
desesperadamente lugares para Nuno Judice na arvore das semelhangas e nos
arabescos das escolas literdrias. A sua poesia diz-nos respeito como matéria
primordial, e ¢ quanto baste para de si mesmo falar quando termina o poema
O POETA, que la fora esta gravado em pedra e diz assim — Fere, com a pedra
do instante, o que passa a caminho da eternidade; suspende o gesto que sonha
o céu, e fixa na dureza da noite, o bater de asas, o azul, a sabia interrup¢do

da morte. E o que por ele sentimos.
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Um Dia na Vida de Abed Salama é uma narrativa documental

da autoria do jornalista americano Nathan Thrall.

Considerado o melhor livro de 2023 por dezenas de publicagoes,

entre as quais The New Yorker, The New York Times, Time,

The Economist e The Guardian, Financial Times, El Mundo,

El Nacional, foi galardoado com o prestigiado prémio

de jornalismo Pulitzer 2024.

Segundo o jornal israelita Haaretz, trata-se de “Um trabalho

meticulosamente relatado..

. dolorosamente pungente”

(https:/ /www.nathanthrall.com/).

ublicado quatro dias antes do
atentado do Hamas de 7 de Ou-
tubro de 2023, teve larga reper-
Nas
entrevistas concedidas a media estran-

cussdo  mundial. multiplas
geiros e também em Portugal, o autor,
que dirigiu o Projeto Arabe-Israelita do
International Crisis Group (2010-2020),
uma organizagao independente dedicada
a prevengao de conflitos, assume clara-
mente o seu posicionamento politico
face ao conflito israelo-palestiniano con-
siderando humilhante e degradante a si-
tuacdo do povo palestiniano, quer em
Gaza, quer na Cisjordania. Na entrevista
ao La Vanguardia, Nathan Thrall foi pe-
remptorio: “O que eu queria transmitir
era a injustica, queria uma reagao visce-
ral. Ha mais de 10 anos que escrevia re-
latorios para agéncias de imprensa

internacionais ou para a London Review
of Books. As analises sdo importantes e
eu valorizo-as, mas ndo ha nada mais im-
portante do que a sensacdo que se tem
nas entranhas quando se vai a Cisjorda-
nia e se v€ este sistema de dominagéo ét-
nica. E o que eu quero ¢ mudar o mundo,
¢ o mundo ndo vai mudar através da ana-
lise, por mais forte que ela seja. S6 mu-
dard com este sentimento visceral”
(23.06.2024). Em entrevista ao Duke
Human Rights Center at the Franklin
Humanities Institute esclareceu os seus
objetivos ao escrever este livro “Queria
contar a histéria completa de Israel/Pa-
lestina. Queria retratar um sistema de
apartheid visto pelos olhos das pessoas
a ele sujeitas. Mas, acima de tudo, queria
dar ao leitor uma sensagao de indignagao
que praticamente qualquer criatura de
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sangue quente sente quando testemunha
pela primeira vez a realidade da vida pa-
lestiniana sob o dominio israelita”
(10.10.2024). Criticando abertamente os
governos israelitas, defende que a comu-
nidade internacional, da UE aos EUA,
ndo sdo deliberadamente eficazes na con-
denacdo da ocupacdo ilegal da Palestina,
uma vez que prossegue a venda de armas
e ndo existe qualquer boicote econdmico
a Israel o que inviabiliza a concretizagdo
das resolucoes da ONU e ndo freia a acdo
belicista do governo de Netanyahu
(Radio Renascenga, 07.10.2024).

Sobre a estrutura do livro, explicou a
Radio Renascenga: “Através da mente
das personagens — tanto judias como pa-
lestinianas — tento mostrar quem 3o 0s
arquitetos deste sistema de dominagao.
Por exemplo, a pessoa que criou 0 muro
que cercou a comunidade de criangas,
pais e professores que sofreram este tra-
gico acidente de autocarro escolar. Alias,
0 proprio muro ¢ uma das personagens,
também os postos de controlo que difi-
cultaram o atendimento médico ao aci-
dente”.

A partir de factos reais ocorridos na Cis-
jordania, em Anata, gueto cercado pelo
muro que o separa da cidade velha de Je-
rusalém e pela “auto-estrada do apart-
heid”, cuja fungdo € separar o trafego
palestiniano do trafego israelita, Thrall
penetra nos meandros das tensdes entre

as autoridades israelitas e as comunida-
des palestinianas destrocadas por déca-
das de opressio e de espoliacdo
sistematica. Nao se trata de um ensaio
politico nem de uma reportagem linear,
mas de uma narrativa ndo ficcional es-
truturada como um romance: tempo, es-
paco, agdo, personagens e uma teia de
relacdes e interagdes que se desenvol-
vem num contexto explicativo. Como
um estudo anatomico, cada elemento €
“biografado” de modo a se conectar com
a personagem central — Abed Salama —
em torno do facto escolhido como /leit-
motiv do récit — o acidente rodoviario.

A tragédia ocorrida refere-se ao acidente
com um autocarro escolar de Nour al-
Houda (Cisjordania) provocado por um
camido de 30 toneladas e 18 rodas, pro-
cedente de uma pedreira perto do colo-
Kokhav HaShahar, zona
industrial dos colonatos em Jerusalém

nato de

Oriental, que o abalroou provocando o
seu capotamento e incéndio. Morreram
seis criancas e dois adultos agonizando
entre as chamas devido ao atraso no so-
corro por parte de bombeiros ou milita-
res israelitas que se encontravam a
menos de 2 quilémetros do local, na
chamada “Area C, a parte da Cisjordania
que, depois dos Acordos de Oslo, tinha
ficado sob a jurisdi¢@o ndo so6 do exér-
cito, mas também da policia de transito
e dos servicos de emergéncia israelitas”
(107).
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A partir deste acidente, Thrall faz uma au-
topsia da tragédia palestiniana desde 1947
até 2012. Centrado neste fatidico dia 16 de
Fevereiro de 2012, que mudou para sem-
pre a vida de oito familias, o autor faz a
anatomia de uma tragédia ainda maior que
remonta a Novembro de 1947, quando a
Organizacao das Nagoes Unidas aprovou
a divisao da Palestina em dois Estados, um
judeu e um arabe.

O livro ¢ dividido em cinco partes, com
prologo e epilogo e 28 capitulos. O pro-
logo permite ao leitor perceber o tema cen-
tral que desencadeia toda a narrativa — o
acidente que vitima Milad, filho de Abed
Salama. No epilogo, o autor apresenta-nos
a mediatiza¢do da tragédia de modo a re-
fletirmos sobre o desdém e o racismo dos
jovens israelitas (“E s6 um autocarro
cheio de palestinianos. Nada de especial.
E pena que ndo tenham morrido mais”)
em contraste com o sofrimento e a capa-
cidade de perddo de Abed. Ao longo de
204 paginas desfilam personagens ligadas
diretamente ou indiretamente ao aconteci-
mento tragico: familiares, militares israe-
litas, socorristas, médicos, motoristas,
prisoneiros, militantes da FDLP e da
Fatah, colonos laicos e ortodoxos, 0 muro
que separa Jerusalém Oriental. E as mu-
lheres, quer como maes do meninos mor-
tos ou feridos, quer como ativistas ou
médicas.

Embora os excursos de Nathan Thrall
abordem tematicas conhecidas, o facto de

toda a narrativa, na terceira pessoa, se ba-
sear em nomes de pessoas reais, toca par-
ticularmente o leitor também gracas ao
discurso emotivo que usa para narrar os
acontecimentos. Ressalta, para além do
acontecimento que despoletou este livro,
a estigmatizagao, a precariedade e a priva-
¢do de liberdade a que os palestinianos
estdo sujeitos, ndo so pela cor dos seus bi-
lhetes de identidade (verde ou azul), como
pelo facto de o seu espaco ancestral conti-
nuar a ser retalhado e espoliado pelos su-
cessivos colonatos ilegais. O muro
construido em Jerusalém Oriental, no con-
texto dos Acordos de Oslo e da segunda
intifada, segundo o projeto de Dany Tirza,
¢ o muro do apartheid que coloca os pa-
lestinianos numa prisao a céu aberto.

Concordamos com o autor quando se re-
fere ao livro como um “ caleidoscopio”
porque nos mostra uma diversidade de
pontos de vista, quer de israelitas, quer de
palestinianos, de refugiados e retornados,
de homens e mulheres, sobretudo pessoas
comuns que existem numa proximidade
ficticia em total segregacdo. Segundo Nat-
han Thrall, “Tudo, desde o acidente em
diante, foi uma consequéncia previsivel de
um conjunto de politicas israelitas que ne-
gligenciam deliberadamente centenas de
milhares de palestinianos” (entrevista a
Radio Renascenca). E, de facto, um autor
comprometido na dentncia da violagdo
dos direitos do povo palestiniano.

Um livro a ler com urgéncia.
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O Coragao Pensante é constituido por um conjunto de

doze ensaios de autoria de David Grossman, renomado

autor israelita. Nascido em Jerusalém, considerado pelo

Daily Telegraph um dos mais notaveis escritores da sua

geracao, possui extensa obra traduzida em mais de 30

linguas, tendo recebido intimeros prémios, entre os quais

se destacam o Prémio Médicis Estrangeiro, atribuido ao

romance Até ao Fim da Terra, o Prémio Man Booker

Internacional, com que foi distinguido em 2017 Um

Cavalo Entra num Bar, o Prémio de Roma pela Paz e pela

Accao Humanitaria e o Prémio da Paz dos Editores e

Livreiros Alemaes. Em 2018, foi-lhe atribuido o

prestigiado Prémio Israel da Literatura.

scolhidos por Eva Cossee ¢

Christoph Buchwald, estes en-

saios estdo agrupados em duas
partes: a Parte Um agrega intervengdes
publicadas pela primeira vez em 6rgaos
de imprensa de referéncia, dentro e fora
de Israel (Haaretz, Financial Times,
Atlantic, Guardian), entre Maio de de
2021 e Agosto de 2023; a Parte Dois in-
clui igualmente textos dados a estampa
em varias publicagdes (Haaretz, New
York Times, Liberties) e intervengdes pu-
blicas realizadas entre Junho de 2017 e
Junho de 2024.

O Corag¢do Pensante é um livro dum
homem que “passou a vida inteira em e
entre guerras. Que nunca conheceu um
unico dia de paz total e estavel no seu
pais, e talvez precisamente por isso
tenha passado muitas décadas a lutar
pela paz” (p. 14). Publicado apos o Sha-
bat negro de Outubro de 2023 e a bar-
barie que atingiu Israel, Palestina e
outras areas do Médio Oriente, pela sua
importancia merece e requer uma lei-
tura atenta dadas as questdes que le-
vanta no actual contexto em relacdo a
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uma regido crucial do ponto vista geo-
politico e geoestratégico para a paz
mundial.

Logo no prefacio David Grossman
questiona se haverd alguma solugdo
para a ansiedade e o desespero que
acompanha a sua vida e a dos seus com-
patriotas. Constatando que muito pro-
vavelmente ndo poderdo vencer a
proxima guerra sozinhos afirma: “Re-
signado com o inevitavel, escrevo as
palavras: ‘A proxima guerra.”” (p.11).
Muito critico para com os politicos que
nos ultimos anos dirigiram os destinos
do seu pais, aponta o abandono a que
este foi votado fruto de opgdes por in-
teresses mesquinhos, de uma politica ci-
nica, tacanha de espirito e delirante.
Nao deixando também de mencionar o
conformismo dos seus compatriotas que
viram estupefactos perante os seus
olhos ser representadas pela familia Ne-
tanyahu, ao estilo de Nicolae Ceau-
sescu, as fraudes grotescas por ela

encenadas.

Segundo Grossman, Israel, depois da
guerra a que foi forgado, ira inevitavel-
mente assistir a preponderancia de uma
direita militante e racista que refor¢ara
0s estereotipos e preconceitos mais ex-
tremistas e odiosos que para ela deverao

constituir as bases identitarias da nagao

israelita. E que incorporardo o trauma
resultante do Shabat negro do més de
Outubro de 2023. Todavia, face ao con-
texto internacional, superando a arro-
gancia de Netanyahu, defende como
essencial um acordo entre Israel e a mo-
narquia saudita, extensivel a outros pai-
ses arabes, ja que considera inviavel a
resolucdo da tragédia do Médio Oriente
sem uma solugdo que mitigue o softi-
mento dos palestinianos.

Dos seis ensaios incluidos na Parte Um
de O Corag¢do Pensante, das analises
lucidas e inquietantes que estes veicu-
lam, destaca-se o premonitorio “A si-
tuacdo: um instantaneo actual” — 25 de
Margo de 2023. Nele, depois de referir
que Israel esta a aprender uma li¢ao
sobre si proprio, chama a atencao para
a perda do sentimento de forga e segu-
ranga até entdo instalado na sociedade
israelita cuja arrogancia de repente se
viu confrontada com a fraqueza e o
vazio suscitados pelo “sentimento de
que o seu lar nacional — e talvez pessoal
— esta a arder” (pp. 38-39). Ainda no
mesmo ensaio, Grossman contesta a ilu-
sdo milagrosa de unidade que os diri-
gentes politicos do momento se
esforgam por alimentar e afirma que,
embora necessaria, ela se revela fragil e

ilusoria face as crengas e interesses que
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a constituem: “Pois como pode haver
uma unidade verdadeira entre partes do
povo que véem nas outras um perigo
existencial real?” (p. 40). E cita o caso
dos colonos que se apoderaram de frac-
¢des consideraveis da Cisjordania como
heranga ancestral, segundo eles, confe-
rida pela propria Biblia, bem como o
exemplo dos religiosos ortodoxos opo-
sitores ao envio dos seus filhos a cum-
prir obrigagdes militares porque a
unidade do povo judeu reside na oragao
e estudo da Tora.

No ensaio “O que ¢ um Estado judeu?”
—25 de Maio de 2023—, Grossman,
partindo do conceito de ««situagdo»>,
usado para classificar a forma como os
israelitas entendem as relagdes com os
palestinianos, aborda a questdo do ju-
daismo e o seu entendimento de Estado
judaico, nogdes com frequéncia invoca-
das nas ultimas décadas para justificar
as mais insolitas tomadas de posicao
pelo poder politico em Israel. E define o
judaismo com o qual se identifica como
“secular e humanista. Com f€ nos seres
humanos. A unica coisa que considera
sagrada ¢ a vida humana. Os que nisto
créem relacionam-se através do dia-
logo e nunca pela coer¢do” (p. 50).
Tendo sempre em conta a relagdo com

as minorias que compdem o Estado de

Israel, sobretudo a palestiniana, Gros-
sman elabora a definicdo de Estado
judeu que entende ser “a casa nacional
do povo judeu, e considera a igualdade
total de todos os seus cidaddos como o
seu grande teste humano e a realizacdo
da visdo dos seus profetas e fundadores”

(p. 58).

Sao ideias que desenvolverd de forma
da mais critica no importante texto “A
Marcha para Jerusalém”, publicado no
Guardian em 25 de Julho de 2023 , no
qual aponta, sem qualquer hesitacdo, o
dedo aos “autoproclamados agentes da
histéria judaica causadores do grande
desastre do Estado: o empreendimento
dos colonatos” (p. 61), acusando-os de
o transformarem numa realidade vio-
lenta, grosseira e infecta que redunda no
esvaziamento dos seus componentes
fundamentais, da sua singularidade, do

seu caracter unico.

Na segunda parte de O Cora¢do Pen-
sante, Grossman, debrugando-se sobre
os contextos endogenos e exdgenos que
condicionam ocupado e ocupante, pros-
segue o elencar das suas preocupagoes.
No texto “Ser Escritor num Pais Ocu-
pante”, discurso na recep¢do do grau
Doutor Honoris Causa pela Universi-
dade Hebraica, pronunciado em 12 de
Junho de 2017, depois de citar Fer-
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nando Pessoa (“Basta existir para ser
completo”), faz profissdao de fé no dia-
logo com a alteridade. E define a escrita
como sendo um movimento livre, fluido
e simples, no eixo imaginario no qual se
pode mover entre o menino que foi e o
velho que ha-de ser; entre o homem ¢ a
mulher que é; entre o eu sdo e o eu in-
sano. Entre o judeu do campo de exter-
minio ¢ o comandante desse mesmo
campo — ambos os quais é. Entre o is-
raelita que € e o palestiniano que podia
ter sido se tivesse nascido a quinhentos
metros do local em que este discurso foi
pronunciado.

Grossman coroa o elogio da aceitacao
da diferenga e reconhecimento das mul-
tiplas minorias com que convive ao vol-
tar ao conceito de “situacdo”, ha’
matsav, palavras que em hebraico reme-
tem para uma certa estabilidade, até
imobilidade, mas que, de facto, ndo
passa de eufemismo usado para mais de
cem anos de sangue, guerra e terror,
ocupacao e medo da morte. E sobretudo
de fatalismo e desespero (p. 75). E sa-
lienta o seu desencanto e desadnimo
constatando a perversdo que corrdi a
existéncia do Estado de Israel, traduzida
numa democracia que ja nao o € no sen-
tido mais abrangente da palavra. Para

depois terminar com uma questdo que

toca o cerne da politica israelita “sera
que um Estado que ha cinquenta anos
ocupa outro povo e o priva da sua liber-
dade, e que reduz a liberdade dos que se
lhe opdem, sera que esse Estado pode
verdadeiramente ser considerado uma
democracia? Sera que pode existir uma
associacdo de palavras como esta: ««de-
mocracia ocupante»? (p. 79).

A 4 de Agosto de 2018 em “Desem-
pate”, texto publicado no Haaretz,
Grossman responde a algumas das in-
terrogagdes levantadas um ano antes na
Universidade Hebraica. Ao criticar de
forma violenta a Lei da Nacionalidade
de Julho de 2018 e o potencial de divi-
s30 que esta encerra, atribui-lhe a inten-
¢do escondida de manter eternamente
aberta a ferida das relag¢des entre o Es-
tado de Israel e a minoria arabe que nele
vive, remetendo-a para um permanente
estado de inseguranca e incerteza sobre
o seu futuro. Concluindo que esta lei
significa na pratica a impossibilidade de
alguma vez por fim ao conflito com os

palestinianos.

Todavia, no discurso pronunciado
quando da entrega do Prémio Erasmo
em Amesterddo a 29 de Novembro de
2022, reivindica o direito a felicidade.
Condigao que lhe foi dada pela escrita,

a ele, um laico que ndo consegue acre-
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ditar num Deus que com o seu auxilio
o ajude enfrentar o caos da existéncia.
E volta a elaborar sobre um conceito,
antigo de dois mil anos, que sempre o
guiou na vida e modo de pensar, absor-
vendo-lhe o desdnimo e desesperanca,
o conceito de “Reparar o Mundo”,
Tikum Olam, componente fundamental
da identidade judaica, traduzido na
“aspiragdo e dever de melhorar o nosso
mundo; um sentido de responsabili-
dade moral perante cada ser humano,
judeu ou ndo judeu, e a preocupacio
pela justica social e a defesa do am-
biente” (p. 92).

O desencanto, a desesperanca, aduba-
dos por uma critica feroz aos que diri-
giram nestes ultimos dez anos a
sociedade israelita, juntamente com a
incompreensdo/exclusdo do Outro
pelos seus dirigentes politicos e religio-
so0s, percorrem estes ensaios, bem
como a luta travada entre os que estdo
empenhados no conflito ¢ os muitos
que simplesmente querem viver em
paz. Podem invocar-se, se de alguma
forma se quiserem definir estes textos
e retratar o seu autor, as palavras que o
proprio Grossman usou para caracteri-
zar um livro essencial para entender a
sociedade israelita do tempo presente,

Caros Fanadticos de Amos Oz: “Con-

ciso, evocativo, ndo é apenas um bri-
lhante livro de pensamentos e ideias —
¢ um retrato da luta de um homem que,
durante décadas, tem insistido em man-
ter uma perspicaz, estridente e licida
objectividade perante o caos e em tem-
pos de loucura”.

Num tempo em que se quer transformar,
travestindo-o, em banal negdcio imobi-
lidrio aquilo que tem de ser encarado
como limpeza étnica, O Coragdo Pen-
sante ¢ um livro essencial para entender
a Historia do Tempo Presente de Israel
e de grande parte do actual Médio
Oriente. A dificuldade de ser profeta
numa terra de profetas em que a fana-
tica direita israelita proclama a irrever-
sibilidade da anexacdo dos territérios
ocupados foi sublinhada também pelo
autor de referéncia que foi Amos Oz.
Na mesma linha, o desanimo de Gros-
sman perante o contexto das primeiras
décadas do século XXI leva-o a ques-
tionar se havera alguma vez uma paz
duradoura na regido. Todavia ndo o im-
pede, antes o induz, como afirmou na
ceriménia da entrega do prémio
Erasmo, a ser um coracdo pensante,

sempre € sempre, um coraqﬁo pensante.

Sem qualquer davida, um livro de lei-
tura obrigatoria.
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ra adolescente quando li O Jo-

gador de Dostoievski. Ou me-

lhor, quando comecei a ler este
romance que, para 0 meu proprio escan-
dalo, me caiu literalmente das maos, ao
fim de algumas (poucas) paginas. Es-
pantada, achei entdo que havia algo de
errado comigo: ja na altura me conside-
rava uma apaixonada da leitura, litera-
ria, € os classicos russos faziam parte da
biblioteca ideal de qualquer pessoa
culta. Mas nada a fazer, o livro enfas-
tiava-me, parecia-me mal escrito, dema-
siado rapido nas suas transigoes,
faltando-lhe garra e élan criativo. Pre-
cisei de tempo para compreender que o
problema ndo estava em mim, mas no
texto em si mesmo, ndo no romance
dessa grande figura da literatura univer-
sal - que, ¢ verdade, escrevia depressa e
muitas vezes ditava os seus textos,
como Stendhal -, mas na sua versao tra-
duzida: o texto de chegada em portu-
gués era, digamo-lo sem receio,
lastimoso e reduzia a nada o poder da

escrita de Dostoievski.

Porta de entrada nas obras produzidas
em linguas que nos sdo estrangeiras
(sendo mesmo estranhas), a tradugao &,
muito mais do que uma técnica ou um
trabalho mecénico: uma verdadeira
criagdo!

Que devemos entdo exigir do tradutor,
para além da enorme responsabilidade

de fazer amar os textos que nos da a ler?
Que formagao, que qualidades e com-
peténcias demandar a quem se aventura
nesta arte de transportar formas e senti-
dos entre idiomas distintos?

Seguramente uma perfeita mestria das lin-
guas de que se ocupa —a lingua de partida
e a de chegada -, e nomeadamente um vo-
cabulario vasto e diversificado, mas tam-
bém uma cultura geral solida aliada a um
conhecimento do local e do contexto his-
torico e sociocultural em que a obra se ins-
creve. Além de um espirito aberto, capaz
de conciliar rigor e flexibilidade. Mas. ..
mais ainda: o tradutor deve ser discreto,
apagar-se por detrds do texto que se ofe-
recera a nossa leitura como se acabasse de
ser escrito pelo proprio autor, ou como se
a si mesmo se escrevesse sem mediador,
devendo a sua presenca nunca fazer sen-
tir-se (ou apenas através das notas neces-
saria para esclarecer eventuais passagens
ou referéncias obscuras).

E ja ndo é mau, dir-me-eis, mas ainda ndo
suficiente, ouso acrescentar, pois, para la
do saber e da competéncia, ha ademais um
estadio (superior, digamos), o da cumpli-
cidade e da empatia.

Consciente destes exigentes requisitos e
dos meus proprios limites, traduzi Le Som-
meil de I’Esclave e, ao trabalho da tradu-
¢do, velo acrescentar-se 0 encantamento
da tradutora.
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Tendo vivido em Marrocos, € feito com
frequéncia longas estadias em Marrakech,
reconheci nas suas paginas as ruas da me-
dina, os seus becos e jardins, os seus ba-
rulhos e os seus odores, os seus homens e
as suas mulheres, como sombras que por
elas perpassam; cruzei-me com M’bark e
com a senhora Kolomer, deparei-me com
a mae branca, Milouda, e vislumbrei um
dia Yamna, sentada no seu terraco, escon-
dendo-se do marido, o merceeiro H’med.
Vi bandos de criangas jogar a bola na rua
ou fazer troga dos transeuntes que iam per-
seguindo, ouvi o apelo do muezim, ao fim
da tarde, pairando sobre o burburinho do
souk, senti a pele queimada pelo sol ou
pelo chergui. Saboreei as espetadas tem-
peradas de especiarias, vendidas na es-
quina de uma ruela sombria, entrevi a
alegria e 0 medo em olhares anonimos,
compreendi a forca do destino que se abate
sobre alguns infelizes, esse mektoub qui se
lhes cola a pele desde o dia em que nasce-
ram. Apreciei a frescura perfumada da al-
vorada e o veludo morno do entardecer
que cai sobre a cidade ocre que adormece.

E sobretudo amei Dada, essa figura enter-
necedora de mulher que adora a vida para
la do abandono e do sofrimento, e a qual
nos amarramos porque ela também nos
pertence. Quem nao teve a sua Dada? A
minha chamava-se Manuela e vejo-a ainda
correr no patio da minha infancia, partilhar
os momentos de brincadeira passados com

0S meus irmaos, por entre risos e lagrimas.
A Dada de Binebine, também a transfor-
mei em personagem ficcional, dei-lhe o
nome de Omeyma, a berbere, no meu ro-
mance Fuga Marroquina, e o de Awa, a
senegalesa, em Suites. As minhas dadas,
que tém um nome que as distingue porque
sdo agora mulheres livres, sabem igual-
mente murmurar palavras ternas no ou-
vido das suas criancas e contar-lhes
estorias fabulosas, como tdo bem fazia a
escrava de Mahi Binebine.

A recriacao da atmosfera tao
tnica desta cidade constitui
também, para o tradutor, um
desafio singular: de capitulo
em capitulo, o narrador leva-
nos a passear por entre
estorias e, ao dar-nos a
conhecer novos seres e
ambientes, reclama ao
tradutor que recrie a
diversidade dos pequenos
dramas que neles se vivem,
cada um no seu meio e tom,
com a sua perspetiva, a sua
gestualidade e linguagem

proprias.
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A minha escrita deve assim desposar a
oralidade tdo propria a este universo,
e, sem perder a lucidez do olhar do
adulto que fala, restituir a ingenuidade
da crianga que V€, essa mesma crianga
que Mahi Binebine foi quando, na sua
infancia, atravessava a praga Jemaa El
Fna e parava por momentos diante do
contador de historias, que sabia deixar
em suspenso, em cada manha, o des-
tino do seu heroi, até que o entardecer
trouxesse a crianga de volta da escola
para de novo se deixar enfeitigar pela
sua voz.

Neste universo muitas vezes represen-
tado a preto e branco, onde tdo bem so-
bressai o amarelo das especiarias, da
babujas do fgih e do lenco de festa de
Dada, ha uma violéncia latente que o
texto vai matizando de ternura e de
humor, e o pulsar da vida ndo se desva-
nece nunca, entre o0 amor e a inveja, a
alegria e a dor, o0 nascimento e a morte.
As paginas d’O Sono da escrava — os
seres que as habitam e os pedacos de es-
torias que contam —, estas paginas sao
assim outros tantos encontros € momen-
tos vividos, o fascinio dos amigos per-
didos misturado com a descoberta de

uma realidade inteiramente nova.

E depois ha a lingua, esse francés que
escorre pelas paginas do romance colo-

rido de palavras arabes, do darija mar-
roquino, e esse emprego de uma pri-
meira pessoa que se dirige a uma
segunda pessoa do singular, esse eu que
fala a um tu e que de imediato implica
o leitor: Bati a tua porta. Moravas
mesmo no fundo da medina...: assim
comeca esta viagem... Estas duas pes-
soas gramaticais, depressa percebemos
que ndo sdo dois sujeitos distintos, mas
sim duas temporalidades de um tnico
ser, a infancia e a idade adulta que
assim poisam o seu olhar, o mesmo e
um outro, sobre uma realidade também
ela imutavel e simultaneamente em
transformagdo. E a lingua ¢ também a
palavra poética e a poesia da palavra,
com 0s seus ritmos e as suas imagens, e
ainda os numerosos didlogos que tor-
nam proxima e verosimil a realidade
ficcional desta pequena narrativa.

Estarei eu a querer dizer que, dotada de
todos os ingredientes necessarios, a
minha traducdo é exemplar e perfeita?
Seria pretensioso da minha parte! Mas
pouco importa, o essencial ¢ a alegria
de ter restituido, o mais fielmente pos-
sivel, uma escrita, um imaginario e um
pensamento, e a felicidade de poder
agora partilha-los com os leitores por-
tugueses de Mahi Binebine!

Julho 2024
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Este volume enquadra-se na Série de Autores

Gregos e Latinos, publicada pela Imprensa

da Universidade de Coimbra, e tem como seu mérito

imediato o facto de disponibilizar em lingua

portuguesa, pela primeira vez, o Livro 2 de um autor

da importéancia de Didgenes Laércio, desde logo

para todos aqueles que se dedicam aos Estudos

Cléassicos, a Historia, a Filosofia, mas certamente

também ao publico mais amplo dos que se interessam

por Historia da Cultura em geral. Este é um primeiro

contributo de Adriana Nogueira dentro de um projeto

maior da traducdo completa de Diégenes Laércio,

coordenado por Delfim Leado (Universidade de Coimbra)

e Gabriele Cornelli (Universidade de Brasilia).

Como é da pratica desta série, o volume inclui

um estudo introdutorio, sequido da traducao

do texto amplamente comentada.

onsideremos, em primeiro

lugar, o estudo introdutorio (13-

55). A uma breve biografia de
Diogenes Laércio, segue-se a informa-
¢do sobre a transmissdo do texto e as
edi¢des disponiveis, para se passar de
seguida, em diversas alineas, a sua ava-
liagdo sob diversas perspetivas: estru-
tura, caraterizagdo da linguagem e as
implicagdes que ela tem na traducdo.

A estrutura contempla a informacao
sobre os diversos filosofos de que ¢ re-
latada, por Diogenes Laércio, a biogra-
fia e a forma como estdo, neste estudo,
organizados e articulados entre si: para-
grafo a paragrafo ou, em casos de vidas
de pequenas dimensdes, duas no mesmo
paragrafo; as disparidades existentes
entre os diversos editores no estabeleci-
mento dos paragrafos sdo registadas e
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brevemente comentadas, servindo os
objetivos de um publico mais especi-
fico. Na senda de outros comentadores,
A. Nogueira rotula cada capitulo com o
nome do biografado, permitindo assim
ao leitor uma melhor consulta; é de
resto preocupagdo da tradutora estabe-
lecer com o potencial destinatario um
diadlogo virtual, que torne mais proxi-
mas e confessas as suas intengoes face
aos previsiveis interesses do interlocu-
tor andnimo a quem se dirige. Da estru-
tura faz ainda parte uma sintese da
convenc¢do a que obedece a construgao
de cada vida, de modo a estabelecer-se
uma linha de coesdo entre os sucessivos
capitulos, apesar de todas as dissime-
trias entre eles existentes.

Sobre a traducdo, A. Nogueira deixa
clara a sensibilidade de encontrar para
um texto como Vidas de filosofos ilus-
tres uma versao satisfatoria; e mais uma
vez, estabelece um didlogo com quem a
1€ para partilhar obstaculos e solugdes.
A dificuldade resulta sobretudo dos di-
ferentes registos impressos no texto ori-
ginal. H4, em primeiro lugar, o que a
tradutora define como “preocupacdes
com a linguagem comum”. Dentro
desta rubrica incluem-se processos de
estilo desafiantes na versdo portuguesa
a adotar, de modo a que o texto resul-
tante mantenha, sem necessidade de
maiores notas explicativas, os efeitos do

original; estd neste caso, em primeiro
lugar, a paronomasia, ou seja, o jogo de
palavras, que A. Nogueira exemplifica
desvendando algumas estratégias usa-
das; mas sugestivo ¢ também o uso de
vulgarismos para que ¢ preciso encon-
trar versodes ‘fiéis’, sem descambar,
mesmo assim, em solugdes excessivas,
ainda que a grosseria esteja prevista por
Diodgenes Laércio como propria de al-
gumas das figuras.

Como seria inevitavel num texto focado
nas vidas de filosofos, a terminologia fi-
losofica ¢ também um recurso insistente
no original grego como caraterizadora
dos principios dos diferentes pensado-
res. Traduzir este tipo de terminologia,
em que cada termo vem carregado de
sentidos multiplos ou dubios, sera sem-
pre uma dificuldade. Exige-se, sob este
ponto de vista, competéncia especifica
do tradutor, que A. Nogueira manifesta-
mente possui e partilha com o seu leitor.
Por isso, nesta alinea da Introdugdo, dis-
cute com mais extensao a complexidade
de usos e sentidos de palavras, ‘comuns’
na terminologia filos6fica, mas nem por
isso menos complexas, e.g., physis, hai-
resis, telos, pathos, ponos, com abun-
dancia de aplicagdes e sugestdes de
tradugdo.

Mas ndo se ficam por aqui os desafios,
como ¢ comprovado pela alinea intitu-
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lada “Outras decisdes”, onde cabem
questdes como as suscitadas pela trans-
posicdo de nomes proprios, toponimos
e antroponimos, sobre cuja fixag¢do os
classicistas t€ém a maior responsabili-
dade; a traducdo de “crias, maximas e
anedotas”, pequenas cenas ou comenta-
rios que entraram na tradi¢do via lin-
guagem comum ou retorica; ou
“falacias e paradoxos”, que englobam a
multiplicidade de sentidos que determi-
nados vocabulos — ¢ um verbo como
eimi, s6 aparentemente ‘basico’, ¢ um
exemplo flagrante —, podem comportar.

Fica clara, das questdes suscitadas pelas
alineas introdutérias, a consciéncia que
A. Nogueira tem das dificuldades sub-
jacentes ao texto e a necessidade de
tomar opgdes esclarecidas na sua ver-
sao. A Introdu¢do remata com uma bi-
bliografia muito alargada, oportuna e
atualizada, capaz de conduzir o utiliza-
dor deste livro para o esclarecimento
complementar das suas possiveis davi-
das ou curiosidades.

Uma palavra tltima para a tradugdo,
que, como ja ficou implicito nas obser-
vagdes anteriores, ¢ agil, ‘natural” aos
ouvidos de um portugués nosso con-
temporaneo, sem deixar de ter em conta
as varias questdes que um texto deste
teor suscita. As solugdes estdo bem as-
similadas, de forma que, no final, tudo

parece ‘facil’, o que todos sabemos
constituir uma marca de qualidade, di-
geridas que ja foram, pelo tradutor/co-
dificuldades. O
comentdrio em notas de rodapé ¢ um

mentador,  as

valioso complemento do conjunto. As
notas sdo numerosas, bem focadas e di-
rigidas a um publico conhecedor, a
quem, mesmo assim, ¢é util o esclareci-
mento pontual de diversas realidades,
como seja a identificacdo de figuras e
de lugares, a inclusdo de outros teste-
munhos esclarecedores, precisdes de
contexto historico, a discussdo sobre as
uariae lectiones a que alguns passos do
texto estdo sujeitos, precisdes de sentido
e de traducdo de alguns vocéabulos ou
frases... Todos esses comentarios su-
portados por uma informacao clara, fi-
dedigna, rigorosa.

Em conclusao, estamos diante de um
volume que ¢ muito mais do que uma
traducdo, o que por si s6 seria ja um mé-
rito, dado o interesse do original e a sua
auséncia, até ao momento, das versoes
dos Cléssicos gregos em lingua portu-
guesa. Mas o que A. Nogueira nos pro-
porciona ¢ também um estudo sintético,
mas seguro, das matérias envolvidas e
— 0 que ¢, de certo modo, original — a
partilha com o leitor das dificuldades e
subtilezas que, como tradutora, teve de
enfrentar. Por todos estes motivos esta
¢ uma leitura a recomendar.
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Nacional de Literatura Juvenil Ferreira de Castro (2000).

AZEVEDO, Margarida é mestre em Edicao de Texto, licenciada em Ciéncias da Comunicagio
e frequentou a P6s-Graduacao em Artes da Escrita na NOVA FCSH. Foi docente convidada
do curso Linguagem Inclusiva e Qualidade Textual, da Escola de Verao da NOVA FCSH. Deu
inicio ao projeto Alma Lavra - na Residéncia Artistica Vagabundas, na Mina de S. Domingos

- engloba fotografias, minicontos e uma performance da sua autoria. O projeto continua em
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desenvolvimento e teve a sua primeira apresentagdo ptblica em maio na Mina de S. Domin-
gos e em junho de 2024 em Lisboa. O jari do Prémio de Conto Manuel da Fonseca atribuiu-lhe
uma mengao honrosa, por unanimidade, pela coletanea “Contos psicoterapéuticos”, pela
“abordagem de um tema raramente evocado na literatura, numa construcdo literaria original
e bem urdida”. O projeto performativo TextuAlive, com o musico Hernani Faustino, alia a
improvisacio musical e a escrita em tempo real. E cofundadora da plataforma Covidarte.
Com o projeto “Entrevistas que viram histdrias” entrevista personalidades da area das artes

e transforma essas entrevistas em contos, ilustrados por Ricardo Leiria.

BINEBINE, Mahi (n. 1959 Marraquexe, 1959) mudou-se para Paris em 1980 para estu-
dar matematica, que ensinou durante oito anos, antes de se dedicar a escrita e a pintura.
O seu primeiro romance, Le sommeil de lesclave, foi publicado em 1992 e ganhou o Pré-
mio Méditerranée de literatura. Mahi mudou-se para Nova lorque em 1994 e 0s seus
quadros passaram a fazer parte da colecdo permanente do Museu Guggenheim. Regres-
sou a Franca em 1999, num clima politico tenso, ap6s o resultado histérico do partido
de extrema-direita nas elei¢des presidenciais, e decidiu regressar a sua cidade natal,

Marraquexe, onde ainda vive e trabalha.

BOSCAGLIA, Fabrizio (n. Turim, 1981) é Doutor em Filosofia pela Universidade de Lisboa,
com uma tese sobre Fernando Pessoa e o Islzo. E subdiretor do Mestrado em Ciéncia das Reli-
gioes da Universidade Lusdfona, onde é professor auxiliar convidado e membro do Centro
de Investigacao LusoGlobe. Autor e coordenador de livros e publicagdes a nivel internacional,
como, entre outras, Orpheu Filosdfico: a Geragao de Orpheu entre Artes e Filosofia (com Paulo
Borges e Pedro Vistas, 2022) e Adalberto Alves: 40 anos de vida literaria (com Maria Joao
Cantinho, 2023). Editor convidado das revistas Pessoa Plural (Brown University, 2016) e El
Azufre Rojo (Universidad de Murcia, 2019). Curador convidado da exposicdo Sabedoria
Divina: o caminho dos sufis no Museu Calouste Gulbenkian (2022-2023), assim como de
exposices na Biblioteca Nacional de Portugal, entre as quais Arabes e Isléo na Literatura e
no Pensamento Portugués (1826-1935) (2017). Coordenador da Base de Dados de Patriménio
Islamico em Portugal, na Area de Ciéncia das Religides da Universidade Luséfona. Autor de
um livro de poemas (Il ritorno dell’anima, 2021), coordenador para Portugal da associagao
de estudos sobre Ibn ‘Arabi MIAS-Latina, consultor no King’s College London (2022).
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CABRITA, Anténio (n. Lisboa, 1959) tem uma extensa obra literaria publicada em Por-
tugal, Brasil e Mocambique. Vive em Maputo onde é professor de Dramaturgia.
Escreveu inimeros filmes, incluindo Inferno (2002) um guido sobre Camilo Castelo
Branco, escrito em parceria com Maria Velho da Costa. Na poesia destacam-se Bagagem
nao Reclamada, Anatomia Comparada dos Animais Selvagens (Prémio PEN Clube 2018),
Kodak faliu, Também o Dick, O cdo da minha infancia (2020), Tristia (um diptico e
meio) (2021) e [caro (2022); com o romance A Maldicdo de Ondina (2013) foi finalista
do Prémio Literario Casino da Povoa 2013 e Eter (2015) foi finalista do Prémio PEN
Clube 2016. Destacam-se ainda as obras A Paixdo segundo Joao de Deus (2019), um dos
melhores livros desse ano segundo o jornal Ptblico, Fotografar contra a luz (2020) e,
recentemente, Tecto para andar ao relento, de crénicas ensaisticas, Death can Dance
(2023), um livro de poesia que responde A violéncia da guerra na Ucrania, e Round
Invisivel entre Pessoa e Pascoaes (2023), O que o céu permite (2024), As cinzas de Maria

Callas (Poets and Dragons Society, 2025).

CANTINHO, Maria Jodo (n. Lisboa, 1963) é Doutorada em Filosofia Contemporanea e
Mestre em Estética, é investigadora do CFUL e colaboradora do CEC e do Collége d’Etu-
des Juives (Sorbonne). Publicou 5 livros de ficcao, 5 livros de ensaio e seis livros de
poesia. Estd traduzida em Franga, Itdlia, Roménia, Espanha e Hungria. Em 2006 foi
nomeada pelo Prémio Telecom com o livro Caligrafia da Soliddao. Em 2015 foi galar-
doada com o Prémio Gléria de Sant’Anna pelo livro Do Infimo e foi nomeada pelo
Prémio Pen de Poesia. Em 2020 foi-lhe atribuido o Prémio Ensaio do Pen. £ membro
do PEN Clube Portugués, da APCL (Associagao Portuguesa dos Criticos Literarios) e do
ICIA (Instituto de Cultura Ibero-Atlantica).

GAGO, Dora (n. Sao Bras de Alportel, 1972) é atualmente professora convidada da
Escola Superior de Educacao do Instituto Politécnico de Settibal, investigadora integrada
no CHAM (Univ. Nova de Lisboa). E doutorada em Literaturas Romanicas Comparadas
pela Universidade Nova de Lisboa (2007), Mestre em Estudos Literarios Comparados
(Univ. Nova) e licenciada em Portugués-Francés pela Universidade de Evora. Publicou,
entre outros: Planicie de memoria (poesia, 1997); A sul da escrita (distinguido com o

Prémio Nacional de Conto Manuel da Fonseca em 2006), As Duas Faces do Dia (Mencao
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honrosa no Prémio Literario Florbela Espanca), Travessias, Contos Migratérios (2014),
A Matéria dos sonhos (2015), Uma cartografia do olhar: exilios, imagens do estrangeiro
e intertextualidades na Literatura Portuguesa (2020, finalista dos Prémios de Ensaio
do Pen Club), Floriram por engano as rosas bravas (2022), Palavras némadas (2023),
vencedor do Grande Prémio de Literatura de Viagens Maria Ondina da Braga da Asso-

ciacdo Portuguesa de Escritores/C.M. de Braga e Flores de cinza (Himus, 2025).

JORGE, Lidia estreou-se com a publicacdo de O Dia dos Prodigios, em 1980, um dos
livros mais emblematicos da literatura portuguesa pds-revolugdo. Desde entdo tem
publicado varios titulos nas areas do romance, conto, crénica, ensaio e teatro. E membro
do Conselho de Estado, desde 2021, por convite do Presidente da Reptblica. Entre mui-
tos outros, sdo de realcar titulos como O Vale da Paixao, O Vento Assobiando nas Gruas
(Grande Prémio APE 2002), Combateremos a Sombra, Os Memordveis - obra que tem
sido considerada uma poderosa metafora da deriva portuguesa das dltimas décadas -,
ou O Livro das Tréguas, a sua estreia na poesia. O romance Misericérdia, grande prémio
APE (2022), foi a primeira obra em lingua portuguesa a receber o Prémio Médicis para
melhor livro estrangeiro (2023). Amplamente traduzida e publicada no estrangeiro,
entre os prémios internacionais que recebeu contam-se o Prémio ALBATROS da Fun-
dagao Glinter Grass e o Prémio FIL de Literatura em Linguas Romanicas de Guadalajara
(2020). Em 2020 e 2022 foram criadas Catedras Lidia Jorge na Universidade de Gene-

bra, na Universidade de Massachusetts Amherst e em Goias (Brasil).

JUDICE, Nuno (1949-2024), poeta e ficcionista, nasceu na Mexilhoeira Grande,
Algarve. Licenciado em Filologia Romanica na Faculdade de Letras de Lisboa e Dou-
torado em Literaturas Romanicas Comparadas na Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas da Universidade Nova de Lisboa, foi Professor Associado de 1976 a 2015.
Tem uma vastissima obra de poesia, ficgao, ensaio e teatro. Em 1972 publicou o seu
livro inaugural, A nocao de poema. Em 2022 publicou uma antologia pessoal de
50 anos de poesia. Esta traduzido em muitos paises, entre os quais na China. Exerceu
também com regularidade um trabalho de tradutor de poesia e de teatro. Desempe-
nhou as fungodes de Conselheiro Cultural da Embaixada de Portugal em Franca, entre
1997 € 2004, e director do Instituto Camdes em Paris nesse periodo. Foi comissario

para a area da Literatura na 49.2 Feira do Livro de Frankfurt, conselheiro cultural da
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Embaixada de Portugal em Paris (1997-2004) e diretor do Instituto Camdes na capital
francesa. Organizou ainda a Semana Europeia da Poesia, no ambito da Lisboa’g4 -
Capital Europeia da Cultura. Foi ainda membro da redacdo da revista O Tempo e o
Modo entre 1969 e 1974 e, de 1996 a 1999, dirigiu a revista de poesia Tabacaria, da
Casa Fernando Pessoa. Desde Janeiro de 2009 até 2024 foi director da revista
Coléquio-Letras da Fundacdo Calouste Gulbenkian. Recebeu o grau de “Oficial da
Ordem de Santiago e Espada", e o grau de Officier Ordre des Arts et des Lettres
(Franga). Além do Prémio Reina Sofia de Poesia Iberoamericana (2013), pelo conjunto
da sua obra, foi distinguido com o Grande Prémio de Poesia da Associacdo Portuguesa
de Escritores, o Prémio Pen Clube e o Prémio D. Dinis da Casa de Mateus, entre muitos
outros galarddes e, postumamente, a sua obra Uma colheita de siléncios, recebeu o

Prémio Oceanos 2024, na categoria de poesia.

MENDES, Luis Filipe Castro (n. 1950), poeta e ficcionista portugués, diplomata de
carreira, e, ainda muito jovem, entre 1965 e 1967, foi colaborador do jornal Diario de
Lisboa-Juvenil. Em 1974, licenciou-se em Direito pela Universidade de Lisboa. Teve
atividade politica militante antes do 25 de abril e entre 1974 e 1977, ano em que iniciou
a sua carreira diplomatica. Foi consul geral no Rio de Janeiro, embaixador de Portugal
em Budapeste, Nova Deli, UNESCO-Paris e finalmente junto do Conselho da Europa
em Estrasburgo. Foi Ministro da Cultura entre 2016 e 2018. Publica o seu primeiro livro
(Recados) em 1983, seguindo-se Areias Escuras(1984), Seis Elegias e Outros Poemas
(1985), A Ilha dos Mortos (1991), O Jogo de Fazer Versos (1994), Viagem de inverno
(1993), Correspondéncia Secreta (1995), Modos de miisica (1996) e Outras Cancdes
(1998). De 2001 é o livro Os Dias Inventados e em 2011 publica Lendas da India, em
2014, A Misericérdia dos Mercados e em 2016, Outro Ulisses regressa a casa. Em 2018
publica uma coletanea de Poemas Reunidos. Em 2021 publica um novo livro de poesia,
Voltar. Tem uma coletanea de poemas publicada no Brasil (Poemas Reunidos, 1999) e
obras traduzidas em alemao (Fremde Nahe, 2018) e em francés (Légendes de 'Inde,
2020). Obteve o Prémio Nacional de Poesia Teixeira de Pascoaes em 2021, pelo conjunto
da sua obra, tendo sido galardoado anteriormente com os prémios de poesia do Pen
Clube (A Ilha dos Mortos), D. Diniz, da Fundacdo Casa de Mateus (O Jogo de Fazer
Versos) e Anténio Quadros, da Fundacio Anténio Quadros (Lendas da India). Em 2025

publicou o libro de poesia As manhas que desconheces.
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NASSIRY, Khaled Al nasceu em Damasco, na Siria. De nacionalidade palestiniana, é
realizador, escritor, poeta e jornalista. Trabalhou para varias entidades, enquanto jor-
nalista cultural. Dirigiu as Noon Publication e trabalhou na seccdo arabica para a Al
Jarida Magazine. E conhecido pelo seu documentario On the Bride’s Side, de 2014. Publi-

cou também poesia e esta traduzido em vérios paises europeus.

PAULA, Frederico Mendes (n. Lisboa, 1956) licenciado em Arquitetura pela Escola
Superior de Belas-Artes de Lisboa (1981) e pds-graduado pelo Institute for Housing Stu-
dies de Roterdao (1982). Secretario-Geral da Associacdo Portuguesa dos Municipios
com Centro Histérico (APMCH), presidente do jari do Prémio Nacional de Arquitetura
“Alexandre Herculano” e membro do Conselho de Curadores dos Centros Histéricos
Portugueses. Vice-Presidente do Instituto de Cultura Ibero-Atlantica, membro da dire-
cdo do Centro de Estudos Luso-Arabes de Silves e membro da Fundacién Al-Idrisi
Hispano Marroqui. Vencedor de duas edigdes do Prémio Gulbenkian para a Valorizagao
do Patrimoénio (1997 e 2003), galardoado com o Prémio Nacional Memoria e Identidade
da APMCH (2014) e com o Brasao da Commune de Ksar El Kebir (2018). Organizou e
participou em conferéncias, reportagens e exposigoes, apresentando 106 comunicagoes.
Autor e coautor de 37 publicacdes e artigos sobre temas relacionados com a sua ativi-
dade profissional, com o luso-arabismo e com as relacdes histéricas entre Portugal e

Marrocos.

PESSANHA, Fernando é doutor em Patrimoénio Histdrico pela Universidade de
Huelva, com a tese Nuno Fernandes de Ataide, o “nunca esta quedo” - A ac¢ao do capi-
tao de Safim no apogeu da presenca militar portuguesa em Marrocos. E mestre em
Histéria do Algarve e licenciado em Patriménio Cultural, pela Universidade do Algarve.
Conferencista e investigador da Academia de Marinha e da Associagao Ibérica de His-
toria Militar, é autor de varios livros no dominio da Histéria e da Literatura e de
aproximadamente quatro dezenas de artigos cientificos publicados em Portugal, Espa-
nha e Marrocos, nomeadamente, no dominio da Histéria Militar e da Histéria da
Expansio Portuguesa. F igualmente pianista e compositor com obra registada na Socie-
dade Portuguesa de Autores. Actualmente trabalha como técnico superior de cultura

na Camara Municipal de Vila Real de Santo Anténio.
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PINTO, Paulo Mendes é Licenciado em Histéria, Mestre em Histéria e Cultura Pré-
Classica, e Doutorado em Estudos Culturais (Universidade de Aveiro), Paulo Mendes
Pinto é especialista em Historia das Religides, sobretudo em mitologia antiga. Trabalha
também na ligacao entre a religiao, a cidadania, e o didlogo com, e entre, as Religides.
Dirige a area de Ciéncia das Religides na Universidade Lus6fona desde 2006. Foi Embai-
xador do Parlamento Mundial das Religides (2015-18) e fundador da European Academy
for Religions (2017). E Membro do Conselho Consultivo da Associacio de Professores
de Historia. E Diretor-Geral Académico do Ensino Luséfona - Brasil, membro do Con-
selho Superior Académico do Ensino Luséfona, e assessor da administragao da
Universidade Lus6fona.E Membro Correspondente da Academia Brasileira de Filosofia
e membro do Conselho Consultivo da Associacdo de Professores de Histéria. Recebeu

a Medalha de Ouro de Mérito Académico da Universidade Lus6fona em 2013.

RAMOS, José Augusto M. é Professor Catedratico Emérito da Faculdade de Letras da Uni-
versidade de Lisboa desde 2012. Concluiu 0 Doutoramento em Historia, especialidade Histéria
Antiga, em 1989 pela Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Possui uma Licence em
Ciéncias Biblicas em 1972 pelo Pontificio Instituto Biblico, Licence em Teologia em 1969 pelo
Institut Catholique de Toulouse e Bachalerato em Teologia em 1966 pelo Institut Catholique
de Toulouse. José Augusto Ramos foi Assistente na Universidade Catélica Portuguesa (1973-
1975) e é Professor (desde 1976) na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, onde
lecciona cadeiras e seminérios relativos ao Hebraico, ao Acadico, ao Ugaritico, a Histéria Pré-
Cléssica, a Historia do Cristianismo e a Historia das Religides Pré-Classicas. Os seus principais
interesses de investigagdo sdo: Historia Pré-Classica, Literaturas Pré-Classicas, Histéria Com-

parada das Religides e Traducao de Textos Biblicos (Hebraico, Aramaico e Grego).

ROBALO-CORDEIRO, Cristina é professora catedrética da Faculdade de Letras da Uni-
versidade de Coimbra, de que foi Vice-Reitora, 2003-2011, tendo exercido fungoes de
Directora do Bureau Magrebe da Agéncia universitaria da Francofonia, em Rabat, 2012-
2016. E Vice-presidente da Associacio Europeia de Estudos Francéfonos e Presidente
da Comunidade das Universidades do Mediterraneo. E membro da Comissio de Honra
da Convencao sobre o Ensino Superior e integra o Conselho de Curadores da A3ES.
Consagrou o seu trabalho e investigacdo a area dos estudos franceses e francéfonos,

sendo autora de 17 livros (dos quais, um livro de novelas e quatro romances). Proferiu
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conferéncias em Abu-Dhabi, Albania, Alemanha, Argélia, Bélgica, Brasil, Burkina Faso,
Canada, Chipre, Costa do Marfim, Egipto, Espanha, Estados-Unidos, Franga, Italia,
Luxemburgo, Marrocos, Mocambique, Portugal, Roménia, Senegal, Tunisia, Turquia.
Recebeu o Prix Richelieu Senghor de la Francophonie, 2008, o Prémio Literario Orlando
Gongalves (Mencao Honrosa), 2011 e o Grande Prémio de Ensaio Eduardo Prado Coe-
lho, da APE, 2022. E Chevalier de la Légion d’Honneur, 2014, Comendador da Ordem
D. Infante Henrique, 2015, Chevalier de I'Ordre des Arts et des Lettres, 2020.

SILVA, Maria De Fatima é Professora Catedratica Jubilada do Instituto de Estudos Clas-
sicos e membro do Centro de Estudos Cléassicos e Humanisticos da Faculdade de Letras
da Universidade de Coimbra. Autora da tese de doutoramento intitulada “Critica do
Teatro na Comédia Antiga”, dedicou-se a aprofundar a matéria ‘teatro grego, comico e
trégico’, sobre que publicou varios livros e numerosos artigos. Produziu ainda tradugoes
de Aristéfanes e Menandro, bem como de outros autores como Herddoto, Aristoteles,
Teofrasto, Cariton, assim como os 10 volumes da Descricao da Grécia, de Pausanias.
Também se tem dedicado aos estudos de recegao, sobretudo no que diz respeito as

influéncias do teatro grego no teatro portugués.

SIMOES, Roberto F. A. (n. Algarve, 1987) licenciou-se em Linguas, Literaturas e Cul-
turas na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa (com minor em Estudos
Portugueses) e concluiu o Mestrado em Ensino do Portugués no 3° Ciclo e no Ensino
Secundario na Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lis-
boa. E professor de Portugués e de Literatura Portuguesa e estudioso na area. E poeta,
tendo publicado, sob o pseudénimo Nero, a epopeia fantastica Oceano, O Reino das
Aguas (2021), 0 poemério de raizes autobiograficas Teltiria (2023) e Akbar, Lunario
Poético duma Alma ainda Arabe (2025), espécie de almanaque espiritual com influéncia

da poesia luso-arabe.

TAVIM, José Alberto R. Da Silva é Doutor em Estudos Portugueses pela Universidade Nova
de Lisboa. Investigador Sénior e Professor do Centro de Histéria da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa, é também Membro Colaborador do Centro de Investigacao CIDE-
HUS, da Universidade de Fvora (Portugal) e Chair do Seminério “Os Judeus em Portugal e

na Di4spora”, na Universidade de Lisboa. E autor de quatro livros e mais de 60 artigos e capi-
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tulos publicados em portugués, castelhano, francés, inglés, italiano, hebraico, turco e arabe.
Juntamente com a professora Maria Filomena Lopes de Barros, fundou Hamsa: Journal of
Judaic and Islamic Studies (http://www.hamsa.cidehus.uevora.pt/index_pt.htm). Publicou
nas editoras Garnier, Brill e Palgrave, entre outras; e nas revistas Jewish History, Medi-
terranean Historical Review, Journal of Early Modern History, Oriente Moderno,
European Judaism, Anais de Historia de Além-Mar, Ler Historia e Studia Rosenthaliana,
entre outras. Foi bolseiro FCT de pds-doutoramento na Sorbonne e obteve as Touro
(Brown University) e The Lowenstein-Wiener (Hebrew University College) Fellowships.
Foi ainda solicitado como avaliador pelo European Research Council (2018 e 2020), pelo
Israel Scientific Council (2022), e pela Oxford University Press (2022). Coordenou, com
Joao Telles da Cunha, o livro colectivo Homesickness around the Mediterranean, 1492-

1923 by Routledge (no prelo)

VASCONCELOS, José Manuel de (n. Lisboa, 1949), é poeta, ensaista, critico literario
e tradutor, publicou vérios livros de poesia, bem como textos ensaisticos e criticos. Tem
colaboracéo dispersa pelas principais revistas literarias e jornais portugueses, e em
algumas revistas e jornais estrangeiros, bem como em varias antologias. Tem escrito
igualmente sobre pintura, em particular em catalogos de exposicdes. Foi administrador
da Fundacdo Mario Botas, participou em diversos Congressos, Coléquios e Encontros
literarios em Portugal e em diversos outros paises. Traduziu poetas como Federico Gar-
cia Lorca, Eugenio Montale, Umberto Saba e Paul Valéry. Organizou revistas literarias
e algumas antologias, nomeadamente uma antologia do Futurismo Italiano. E vice-pre-
sidente da Associacao Portuguesa de Escritores, membro do PEN Clube Portugués e da
Associagao Portuguesa de Criticos Literarios. Colaborador do Observatério Permanente
Sugli Studi Pavesiani nel Mondo, tem vindo a publicar em Italia varios ensaios sobre
Cesare Pavese. Tem antologias poéticas publicadas em francés, italiano, corso, alemao,
esloveno e romeno, e poemas traduzidos em algumas outras linguas. A livros seus
foram atribuidos o Prémio Autores, da Sociedade Portuguesa de Autores e o Prémio de
Poesia do PEN Clube Portugués.

VENTURA, Jodo B. (n. Portimao, 1956), € licenciado em Linguas e Literaturas Moder-
nas e pos-graduado em Ciéncias Documentais pela Universidade de Lisboa; mestre em

Comunicacdo, Cultura e Tecnologias da Informacao pelo (IUL-ISCTE) e em Gestao de
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Instituicoes e Empresas Culturais pela Universidade de Barcelona. Foi leitor de Lingua
e Cultura Portuguesas, na Universidade Sorbonne (Paris III), e docente de Gestao e
Intervengao Cultural, na Universidade do Algarve. Foi docente do ensino secundario,
bibliotecario e director artistico do TEMPO - Teatro Municipal de Portiméao. Foi Dele-
gado Regional da Cultura do Algarve. E socio fundador do Instituto de Cultura
Ibero-Atlantica, do qual foi presidente, e membro da Associagao Portuguesa dos Criticos
Literéarios. E autor do livro Bibliotecas e Esfera Ptiblica e publicou recentemente o livro
de ensaios de ficgao critica, Um Lapis no Punho. Foi diretor da Atlantica. Revista de Cul-
tura Ibero-Americana e, atualmente, é co-director da Zeus, Revista de Cultura Viageira,
e autor na Meridional. Revista de Estudos do Mediterraneo, onde vem publicando desde

0 primeiro namero.

VENTURA, Maria Da Graca A. Mateus (n. Monchique, 1956), Doutorada em Letras
pela Universidade de Lisboa (2002), é investigadora integrada no Centro de Histéria
da Universidade de Lisboa, Académica correspondente da Academia Portuguesa da His-
toria e Presidente do Instituto de Cultura Ibero-Atlantica. E diretora da Meridional,
Revista de Estudos do Mediterraneo desde 2021. Coordenou mais de uma dezena de
obras colectivas e é autora de numerosos estudos sobre histéria social e cultural da
América Hispanica e sobre Manuel Teixeira Gomes. O seu livro Por este mar adentro:
éxitos e fracassos de mareantes e emigrantes de algarvios na América Hispanica (Edi-
¢oes Tinta da China, 2021) venceu o prémio Histdria da Presenca de Portugal no mundo
atribuido pela APH e pela FCG, em 2022.
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Meridional,

Revista de Estudos do Mediderraneo
Instituto de Cultura Ibero-Atlantica
Portimao, Portugal

Diretora:
Maria da Graca A. Mateus Ventura

Subdirectora:

Maria Jodao Cantinho

Politica Editorial e Normas de Submissao
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